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WIE DER MANN bin ich, welcher von Jerusalem hinabzog nach ]erichb
und unter die Riuber fiel.

Sie teilten meine Kleider unter sich und warfen das Los um mein Gewand.

Wie reilende Wolfe sind sie tiber mich gekommen. Sie haben
meine Hinde und FiiBe durchbohrt. Alle meine Gebeine haben sie
gezihlt.

Mit Grausen sehe ich meinen Korper, die Haut meines Kérpers
und die Farbe meiner Haut. Der Pesthauch der Verzweiflung steigt aus
meinen Wunden. - )

Spruch des erschopften
- - Planeten

Sie haben meine Meere vergiftet und meine Linder zur Wiiste gemacht. |

Meine Speicher sind leer. Dahin ist meine Kraft. Zum Mond meines
Mondes bin ich geworden.

Sie haben die Endlésung angeordnet und diesmal auch verwirklicht: -
Mein unfreiwilliges Striptease im globalen Varieté des kosmischen
Theaters.

Sie entschieden, bevor sie begriffen hatten. Nun begreifen sie und
kénnen nicht mehr entscheiden.

Aber da ist noch ein reisender Samariter zwischen dem Aon des

Hasses und dem Aon der Liebe, det uns die Erlésung versprochen hat
und der sein Wort halten wird, wenn er wiederkommt als Richter

und Retter wie in der Sixtina: Siegreich und nackt, weil nur mit der Ehre
meiner Armut bekleidet.

Nichts, was wit denken kénnen, ist unmdglich. Ich will Hoffaung

tragen, die einzige Hiille, welche sie mir gelassen. ‘ _
L : ' Frang Fassbind

Aus «Die Werke der Barmbherzigkeit». Kunstmappe mit zehn Radierungen nach dem Schwyzer
Scheibenzyklus von Hans Schilter und neunundzwanzig Gedichten von Franz Fassbind sowie einem
Vorwort von Thomas Matrtin, Verlag Schwyzer Zeitung AG, Schwyz; hetrgestellt unter Leitung von
Ulrich Nissli. Einmalige Auflage von 100 Exemplaren. Auslieferung an die Subskribenten ab Ascher-
mittwoch, den 12, Februar 1975.

" heit gegeniiber.

Zivilisation ) :

Bei Ivan Illich ist jetzt die Medizin an der
Reihe: Wie Schule und Verkehr ein traditio-
nelles Paradepferd des zivilisatorischen Fort-
schritts — Die «Nemesis»: arztlich bewirktes
Krankwerden (Tatrogenese) — Klinisch, sozial
und strukturell - Der Tod: das Ende detr Vet-
braucherrolle — Der Eskalation det medizini-
schen Technologie stellt Illich die Eigenvet-
antwortung des Menschen fiir seine Gesund-
Werner Heierle

Ethnologie

Gelebte Versohnung bei den Pangwa in
Tansania: Ergebnis einer Feldforschung in
einer noch relativ urspriinglichen biuerlichen
Gesellschaft — Ausgekligelte Versohnungs-
mechanismen zur Wiederherstellung des Gleich-

-gewichtsder Gruppe - Rituelle Begegnungen von

Lebenden und Verstorbenen — Die Viter in den
Gribern verlangen Frieden und Harmonie -
Abgestufte Versshnungsriten 'vom Hausvater
bis zum Opferpriester — Nur zum Schein Ver-
s6hnte werden heimgeschickt — Das Christen-
tum vertrieb die alten Briuche, statt sie sich
anzueignen. Hans Stirnimann, Fribourg

Kirche/Staat

Trennung von Kirche und Staat in der Schweiz?
Die 1973 eingeleitete Verfassungsinitiative und
ihtre Urheberschaft — Thr Ziel: die «vollstindige
Trennung» — Trotz geringer Chancen Einlei-
tung eines BewuBtseinsprozesses? — Die echten
Probleme — Religionsunterricht und Religions-
freiheit — «Privilegienkirchén»? — Kirchliche
Leistungen fiir die Gesellschaft — Verwaltungs-
und Rechtshilfe beim Einzug der Kirchen-
steuer — Das Problem det Besteuerung juristi-
scher Personen — Radikale Amputation des
Gewachsenen macht den Weg in die Zukunft
nicht frei. Josef Brubin, Zirich

Dramatik
Subreligitses im aktuellen Drama: Geschaft
mit religiosen Gefuhlen auch auBerhalb der
Jesus- und Teufelswelle — Trotzdem ernsthaft
engagierte Auseinandersetzung mit Religion
und Scheinreligion - Watum -wurden die
«Bakchen » des Euripides zur « Auffithrung des
Jahtes 1974» etklirt?  — Detr Hexenanwalt
Friedrich Spee als Gegenpol zum «Exorzist» —
Der Judenkopf im. «Portier de nuit» und das
Oberammergauer Passionsspiel -~ Kroetz’
«Requiem auf bayrisch» (Untertitel) — Handkes
Unternehmer-Generalvikar macht sein Geschift
mit det Todesangst — Religiositit entscheidet
sich an der Frage nach Tod und Jenseits.

' Peter Kurath, Wien
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Wendet sich die moderne Medizin
gegen den Menschen?

Jedermann weill heute etwas von den gewaltigen Problemen,
die sich im Gesundheitswesen stellen. Ein konkreter und
" handfester Ausdruck davon ist die beingstigende Kosten-
explosion gerade auf diesem Sektor, die nicht nur auf enorm
gestiegene Personalkosten zuriickzufithren ist, sondern auch

auf immer aufwendlgete und kostspieligere Behandlungsmetho—

den.

Lohnt sich der Aufwand? Wie soll das Weitergehen? So fragen
heute viele. ’

«In mehreren Lindern ist die Offentlichkeit nun bereit fiir
eine Reform des Gesundheitswesens», kann deshalb Jvan 1lich
in seiner neuesten Publikation! mit Recht schreiben. «Abety,
fihrt er fort, «es besteht die ernste Gefahr, daB die bevot-
stehende Debatte die schon bestehende verheerende Ver-

arztung (medicaliation) des Lebens nur bekriftigen und da- .
durch die Nemesis verstirken wird» (166). Illich will damit"

sagen, nach seiner Meinung sitze das Ubel im heutigen
Gesundheitswesen so tief, da} eine bloBe Verbesserung der
bestehenden Strukturen nicht weiter helfe; es sei ein radikales
Umdenken notwendig, da das medizinische Establishment zu
einer ernsten Bedrohung der Gesundheit geworden sei.

Diese tiefgreifende Infragestellung der modernen Medizin,
eines der traditionellen Paradepferde des zivilisatorischen Fort-
schritts, wird noch viel zu reden geben, doch soll hier keine
‘kritische Auseinandersetzung mit den einzelnen Thesen von
Ilich geleistet werden. Es seien lediglich die Hauptlinien
seiner Gedanken vorgestellt.

Passive Verbraucherdisziplin gegen eigene Heilungskraft

Illichs Grundgedanke ist der, daB die heutige Medizin aus
einet Verbrauchetr-Mentalitit herausgewachsen ist und diese
wiederum fordert, und daB auf diese Weise die Medizin mehr
" und mehr gesundheitsschidlich wird, weil sie die Eigenver-
antwortung jedes Menschen fir seine Gesundheit lihmt und
verdringt. Sie fordert die Tendenz, daB der Mensch seine
Heilung nur noch vom Arzt und den von ihm verschriebenen
Medikamenten und Behandlungen erwartet und iberhaupt
nicht mehr von seinem eigenen Willen zur Gesundheit und
den in ihm schlummernden Heilungskriften. So wird ihm
seine Anpassungsfihigkeit genommen und durch eine passive
Verbraucherdisziplin ersetzt, die seiner Gesundheit .auf die
Dauer mehr-schadet als niitzt.

Es ist klar, daB diese Infragestellung der modernen Medizin
durch Illich im Gesamtzusammenhang seines Kampfes gegen
die industrialisierte Fortschrittsgliubigkeit zu sehen ist, den
er schon auf dem Gebiet des Schulwesens, der Energie und
des Verkehrs aufgenommen hat, wo er ebenfalls eine gerechte
und wirksame Verteilung in Zukunft aur aufgrund einer
gesamthaften Beschrinkung fir moglich hilt.

Illich legt in einem dreifachen Schritt die negativen, gesund-
heitsschidlichen Folgen der modernen Medizin vor, indem er
von klinischer, sozialer und struktureller ]atrogene;e (4rztlich
bewirktes Krankwerden) spricht.

Im ersten Schritt relativiert Illich die Errungenschaften der
Medizin, indem er einerseits aufzeigt, dafl die gestiegene

Lebenserwartung viel mehr auf verbesserte Erndhrung und -

1 Tllich, Ivan: Medical Nemesis. The Expropriation of Health. London:
Calder & Boyars 1975. 183pp. Eine deutsche Ubersetzung wird im
Sommer bei Rowohlt, Hamburg, erscheinen.
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Hygiene zuriickzufithren ist als auf einzelne Medikamente
und Operationen, und anderseits, dal viele der heute ange-
wandten Behandlungsmethoden mehr schaden als niitzen.

Jedoch ist diese klinische Iatrogenese im Grunde gar nicht so’
wichtig fiir Illichs Gedankengang. Viel schwerer wiegt die
sogiale Tatrogenese, die vielfiltigen Schaden hervorbringt
wegen der vélligen «Verarztung» des Lebens. Durch den
Glauben vieler Menschen, daB sie ohne Arzt und irztlich vet-
ordnete Mittel gegen ihre Krankheit nichts ausrichten konnen,
wird der Gesundheit viel mehr Schaden zugefiigt als dutch
Arzte, die ihren Patienten eine nutzlose oder schidliche
Behandlung aufdringen. :

Dies gilt auch fiir uns, ist aber doch besonders deutlich in den

' Entwicklungslindern: Durch das Vordringen unserer Zivili-

sation werden die traditionellen Heilmethoden und -pflanzen,
mit denen sich friiher die Leute geholfen haben, in MiBkredit
gebracht und verdringt, ohne daB eine auch nur annihernd
genitigende drztliche Versorgung der Bevolkerung nach euro-
pdischem Muster an die Stelle der traditionellen Praktiken tritt.

Illich untersucht verschiedene Bestrebungen, die Fehler und
Ungerechtigkeiten bestechender Gesundheitssysteme zu behe-
ben, von Konsumentenschutz-Organisationen tiber verstirkte
staatliche Kontrolle bis zur Verstaatlichung des Gesundheits-
wesens. Nach Illich erreichen all diese Bemithungen ihr Ziel

. nicht: Sie laufen allesamt auf eine noch groBere Abhangigkmt

und Unselbstindigkeit des einzelnen hinaus und auf eine
totale Beherrschung des Menschen durch einen industriellen
und administrativen Apparat, welche ihrerseits gesundheits-
schidlich sind: s#rukturelle Iatrogenese.

Wie der Mensch da in eine ganz hilflose Verbraucherrolle
gedringt wird, zeigt sich fiir Illich eindriicklich an der Art des

fiir die heutige Medizin typisi:hen Todes: Dieser tritt dann ein,

wenn der Mensch auch als Verbraucher richts mehr taugt,
d.h. wenn er nicht mehr anspricht auf die vielfiltigen thera-
peutischen Mafinahmen, denen man ihn unterzieht.

Askulap-Jiinger oder Ambrosia-Hiindler?

Illich vergleicht die Haltung des Menschen zum medizinischen
Fortschritt mit dem griechischen Mythos des Tantalos. Dieser
Konig wurde von den Gottern fiir ein Festessen auf den Olymp
eingeladen und entwendete bei dieser Gelegenheit Ambrosia, |
den Gottertrank, der Unsterblichkeit verleiht. Zur Strafe muf3
Tantalos im Hades endlos Hunger und Durst leiden. Jedesmal

" wenn er sich zum Fluf} hinunterneigt, in dein er steht, weicht

das Wasser zurlick, und jedesmal wenn er die Frucht iber
seinem Kopf pflicken will, zichen sich die Zweige zurick.
Der Hunger, ja die Sucht des heutigen Menschen nach Ambro-
sia, nach Unsterblichkeit, wird, so Illich, von den Erwartungen
und Versprechungen eines unbegrenzten medizinischen Fort-
schritts geschiirt. So werden die Verfechter dieses Fortschritts,
statt daB sie heilende Askulap-Jinger sind, zu Ambrosia-
Hindlern. Und das Ergebnis der Abhingigkeit von Ambrosia

“ist die uns bedrohende medizinische Nemesis.

So ist auch der Titel des Buches Mediginische Nemesis zu ver-
stehen, weil nimlich die Nemesis, die strafende Gerechtigkeit
der griechischen Mythologie, iiber dic Menschheit herein-
bricht, insofern die Medizin, die doch der Gesundheit des
Menschen dienen will und soll, im Begriffe ist, sich gegen den
Menschen und seine Gesundheit auszuwirken.

Dieses Buch, ganz geprigt vom sprithenden und brillanten
Geist Illichs, birgt die Gefahr in sich, dall man entweder das
Ganze abtut und nicht ernst nimmt, weil es einem zu radikal
erscheint und man einzelne Punkte der Argumentation nicht
stichhaltig findet (Illich zitiert allerdings eine imponierende
Menge von Fachliteratur aus dem Gebiet der Medizin, Sozio-
logie, Nationalskonomie, Kulturgeschichte usw.), oder daB
man einer irrationalen Wissenschaftsfeindlichkeit verfillt, was



aber auch nicht Illichs Absicht entspricht, wie er an mchreren '

Stellen eigens | festhalt.2

- Das Buch ist viel mehr ein Aufschrei und ein Warnruf als eine .

Gebrauchsanweisung. Illich stellt keinen ins einzelne gehenden
Schlachtplan auf, wie man der drohenden medizinischen
Nemesis entgehen konne. Wohl aber schirft er immer wieder
ein, im Mittelpunkt allen Umdenkens miisse das Bemiihen

2 Im tibrigen will diese Publikation keine Diskussion abschlieBen, sondern
im Gegenteil in Gang bringen. Illich selber bezeichnet den Text im Vor-
wort als Arbeitspapier. Mit der gleichen Problematik wird sich, in An-

wesenheit von Illich, ein internationales Symposium unter dem Titel ’

«Grenzen der Medizin» befassen, das vom 24.'bis 26. Mérz in Davos
stattfinden wird (Auskiinfte durch Gottlieb-Duttweiler-Institut, CH-8803
Riischlikon-Ziiri¢h).

stehen, die persénliche Verantwortlichkeit fiir die Gesundheit
zuriickzugewinnen. Und der Weg dazu fithre iiber die Ent-
professionalisierung des Gesundheitswesens, da die wirk-
samsten Mittel der heutigen Medizin billig in der’ Herstellung
und einfach in der Anwendung seien und deshalb nicht an die
Arzteschaft gebunden bleiben diirften. Und was empfiehlt der
Mahner von Cuernavaca, damit die fiir eine so grundlegende
Umgestaltung notwendigen politischen Entscheidungen ge-
fillt werden? Es bedatf einer BewuBtseinsbildung und -ver- -
dnderung in der Bevolkerung, aus einet verantwortlichen
Ethik heraus, aus der Einsicht, dal man die quasi-automatische -
Eskalation des medizinisch-technologischen Komplexes be-
schrinken und bremsen muf, um so die Mdglichkeit und die
Kraft, selber zur Heilung beizutragen, zu bewahten.

Werner Heierle

GELEBTE VERSUHNUNG BEI DEN PANGWA IN TANSANIA

Unter dem Titel: Befreit und versshnt das Christentum in

Afrika? (Orientietung 23/24, 1974) hat Ed. Achermann, -

Peramiho, mit ausfihrlichen Begriindungen seine Zweifel
geduBert, ob das Christentum in seiner heutigen Form den
Afrikanern wirklich Befreiung und Vers6hnung bringe. Die
dargelegten Thesen bieten zwar jedem Missionar und Ethno-
logen Stoff zum Nachdenken, doch gestatten die Umstinde
nicht, im einzelnen darauf einzugehen. Wenn man anderseits
bedenkt daB den Afrikanern ohne Chtistentum VersShnungs-
"riten wohl bekannt sind,.scheinen die Feststellungen Achet-
manns fiir uns Christen wenig schmeichelhaft.

In der Tat weiB die Vélkerkunde Afrikas, dafl vor allem kleine
biuerliche, in Verwandtschaftsgruppen organisierte Gesell-
schaften, deren soziale Strukturen trotz der Anlage zu Wandel
und Erneuerung eine beachtliche Konstanz aufweisen, aus-
gekliigelte Versohnungsmechanismen entwickelt haben, um
‘das durch Streit und Zwietracht gestorte Gleichgewicht der
Gruppe wiederherzustellen. Ethnologen und Soziologen wer-

ten diese Zeremonien, die zuweilen mit einer rituellen Be--

gegnung mit den verstorbenen Vitern verbunden werden,
als vorzigliches Mittel zur Reintegration der Gruppe und
Konsolidierung det sozialen Strukturen. So hatte auch der
Verfasser wihrend einer mehrjihrigen Feldforschung bei den
in kleinen selbstindigen Verwandtschaftsgruppen lebenden
Pangwa wicderholt Gelegenheit, Zeuge derartiger Verséh-
nungsriten zu werden und deren Rolle fiir das harmonische
Zusammenleben der Gemeinschaft zu. wiirdigen. Uberdies
haben ihn alte heidnische Sippenviter ausfithrlich iiber das
herkémmliche, unter dem Einflu} der Nhsswn vielfach auf-
gegebene Brauchtum belehrt.?

Der Glaube an die verstorbenen Viiter

In der traditionellen sozialen Struktur westlich wenig beriiht-
ter, biuerlicher Gesellschaften sind die Bezichungen des Men-
schen zu seinen Nachbath, ja zur gesamten Umwelt in ein
geschlossenes Weltbild eingebettet, in dem sich der einzelne
als integrierter, organischer Teil der Gemeinschaft erfihrt
und darin seine Sicherheit findet. Die auf dem Lande der Viter
siedelnde Verwandtschaftsgruppe verdankt den- Vitern als

ersten Bebauern des Landes nicht nur ihre Heimat, sondern

1 DER VERFASSER, Dr. P. Hans Stirnimans, Fribourg, hat nach langjihriger
Missionstitigkeit in Rhodesien und Stidafrika ein zweites Fachstudium in
Ethnologie absolviert und mit Unterstiitzung des Schweizetischen
Nationalfonds bei den Pangwa in' SW-Tansania von 1964~70 eine breit-

geficherte ethnologische und linguistische Feldforschung durchgefiihrt. .

Im soeben abgeschlossenen etsten Band des Fotrschungsbetichtes wetrden
die Ackerbauriten mit den damit verbundenen Versohnungszeremomen
ausfithrlich dargestellt.

auch alle Anbaupflanzen, deren Wachstum und Gedeihen,
die Fruchtbarkeit des Bodens, den Regen und gute Eirnte,

-aber auch die Geschlechtskraft, den Kindersegen, gute

Gesundheit und Lebensfreude, m.a.W. alle guten Dinge
dieser Welt. Die Lebenden fiihlen sich als Kinder der in den .
Gribern fortlebend gedachten Viter, in einem totalen Ab-
hingigkeitsverhiltnis und wissen, daB sie nur dann auf deren .
wohlwollende Fiirsorge zihlen diirfen, wernn sie die im
Brauchtum iiberlieferten Gebote und Tabus treu beobachten,
z.B. die alten und gebrechlichen Eltern mit Speise und Trank
zu versorgen, Blutschande zu meiden usw. Sollte sich ein
Glied der Verwandtschaftsgruppe, "insbesondere ein rang-
wichtiger Nachkomme, einer schweren Nachlissigkeit schul-
dig machen, werden die Viter verirgert und zichen ihren
schiitzenden Arm vom Land ihrer Nachkommen zuriick, so
dal Krankheiten, Epidemien oder andere Helmsuchungen
wie Diirre, Hagelschlag, Hungersnot freien Zutritt bekommen,
Durch derartige Strafen sollen Fehlbare zur Umkehr und
Besserung, zur Abbitte mit einem Versohnungsopfer veran-
laBt werden.

* Da den Vatern mchts 50 sehr am Herzen liegt als Fnede und

Harmonie unter ihren Nachkommen, schrelten sie mit dhnli-
chen Strafen gegen jene rangwichtigen Minner ein, welche .

~ aus Uneinigkeit nicht mehr zusammenarbeiten, oder gegen
" Hausviter, welche mit ihren Untergebenen im Unfrieden

leben. Wahrsager gelten als kompetentes Sprachrohr der

"Vorfahten und werden in allen offentlichen und privaten

Heimsuchungen konsultiert, um den Utrheber festzustellen
und Mittel und Wege der Abwendung zu beraten. Der Glaube

- an die Einheit des Blutes in patrilinealer Abstammung und an

das Fortleben mit schépferischer Macht sowie die wohlwol-
lende Fiirsorge der verstorbenen Viter ist die Voraussetzung
fur die rituellen Begegnungen von Lebendén und Verstorbe-
nen in den Opferfelern

Versohnungsdienst des «groBen» Vaters

Diese nur ganz lose miteinander verbundenen Verwandt-
schaftsgruppen kennen weder ein Sippen- noch Klanhiupt-
lingstum. Aufgrund seines Erstgeburtsranges in geradliniger
Abstammung vom Sippengrinder wird ein Hausvater als
«groBer» Vater bezeichnet und mit diesem Ehrentitel ange-
sprochen. Er bt zwar eine gewisse Autoritit. iiber das
geerbte Land und seine Verwandten aus, ist aber kein Hers-
scher und verfiigt iiber keinerlei AuBere Machtbefugnisse.

Wie jeder andere Hausvater bestellt er die Acker mit den -

Seinigen und empfingt weder Tribut durch Fronarbeit noch
Abgaban Von -der Leitung des Ackerbaues abgesehen ist
seine vornehmste Au.fgabc ein ausgesprochener Versshnungs-
dienst, det sich in zwei Dimensionen manifestiert: durch .
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xutgpubisa, d.h. Anhoren und Aussbhnen entzweiter Ver-
wandter, und durch xsfexels,” d.h. durch Darbringung der
Versohnungsopfer an erziirnte Vorfahren im Namen der
.ganzen Gemeinschaft. Weitaus die Mehrzahl der Opfer im
dffentlichen oder privaten Bereiche dienen der Wiedetver-

sohnung der Lebenden mit den Verstorbenen. Die Pangwa . -

kennen ein echtes Schuldgefiihl und sind sich bewuft, daf}
eine Beleidigung, ob absichtlich oder unabsichtlich geschehen
gesithnt und verzichen werden muf, damit das Wohlwollen
der Viter gesichert und die Bemchungen kindlicher Pietit
wieder hergestellt werden. Die Begriffe x#tepulana, sich gegen-
seitig ausschnen, und x#homba, dem beleidigten Nachbarn ein
kleines Geschenk als Sithne anbieten, sind diesen Gemein-
schaften sehr geldufig, wie ein alter Offiziant -erklirte :«Wenn
du deine verstorbenen Viter verirgert hast, muBt du sie bald
wieder versdhnen, geradeso wie ein junger Mann, der seinen
Vater beleidigt hat. Er bringt ihm einen Topf Maisbier oder
ein Huhn und bittet ihn demiitig, diese Gabe als Sithne fiir den
frither gezeigten Mangel an Respekt anzunehmen. Wenn der
Vater die reumiitige Gesinnung seines Sohnes sieht, wird er
ihm verzeihen und das Geschenk annehmen. Man wird zusam-
mensitzen und miteinander essen und trinken. Vater und Sohn
sind wieder mltcmandcr versShnt, der Friede ist wieder her-
gestellt. »

Friedenssuche unter Verwandten

Der Brauch, sich nach einem Streit mit Verwandten bald
wieder zu versthnen, hat seine rationale Begriindung in der
herrschenden Ansicht, da3 hartnickige Streithihne einerseits
leicht der Rache der verstorbenen Viter verfallen kénnen und
-daB anderseits Rachegefithle von Blutsverwandten in Verbin-

dung mit iibler Magie Krankheiten und Heimsuchungen ver- .

ursachen kdnnen. Die AussShnung findet gewdhnlich durch
Vermittlung des Grofivaters der Entzweiten oder eines fiir
séin ausgewogenes Urteil und Verhandlungsgeschick geach-
teten Hausvaters statt. Er hort Beschuldigungen und Gegen-
beschuldigungen ruhig an und versucht dann, unterstiitzt von

andern alten Minnern, nach Art eines Schledsnchters durch |

viterliches Zureden den Schuldigen zur Abbitte und Lei-
stung einer BuBe, den Beleidigten zur Annahme und Verge-
bung zu iiberreden. Derartige Verhandlungen kénnen, je nach
Tempetament der Beteiligten, tagelang dauern und werden
von unwissenden Weillen oft als nutzloses Palaver vérurteilt.
Zum Zeichen: der Verzeihung und der Bereitschaft, den auf-
gestauten Arger aus dem Herzen herauszuwerfen, miissen die
Beteiligten einen Mundvoll Wasser oder Maisbier vor ‘dem

Friedenstifter ausspeien und nachher zum Biertrinken zu-
sammensitzen. Nur wenn zwel Verwandte sich gegenseitig .

mit unvershnlicher Feindschaft verfolgen und alle Versuche,
den gestorten Frieden wiederherzustellen, fehlgeschlagen sind,
wird die Angelegenheit dem «groflen» Vater der ganzen
Gemeinschaft unterbreitet. Er wird die streitenden Kinder
ernsthaft zum Frieden etmahnen, ihnen die schlimmen Folgen
ihrer Hartnickigkeit vot Augen fithren und ihnen sogar
drohen, seine Not am Grabe seinen Vitern zu klagen, damit
sie selber die Verichter des Friedens besttafen.

Drohende Gefahren fordern Versshnung

Aufgrund mehr oder weniger zufillig in den Siedlungen
gemachter Beobachtungen kénnten °eine Reihe Beispiele’ von
privaten Aussthnungsfeiern geschildert werden. Die Pangwa
kennen aber auch durch das Brauchtum festgelegte Gelegen-
heiten, welche eine Verséhnung der Hausgemeinschaft z.B.

in schwerer Gefahr notwendig machen. Man hat den Glauben, °

daB gewisse Menschen, ohne daB sie sich dessen aktuell
bewult sind, tiber die geheimnisvolle Macht verfiigen; aus-
gestofene Verwiinschungen Realitit werden zu lassen.
(Ahnlich haben unsere Vorfahren geglaubt, dafl Fluch und
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Verwiinschung unter Umstinden Witklichkeit werden kon-
nen, wie das Sprichwort zeigt: Der Segen des Vaters baut den
Kindetn Hiuser, der Mutter Fluch reifit sie nieder.) Wenn
eine Siedlung iiber lingere Zeit hin von schlimmen Krank-
heiten oder gar Todesfillen heimgesucht wird, bestellt man.
auf den Rat der Wahrsager einen speziellen Medizinmann,
damit er aus Kriutern und Wurzeln einen Medizinabsud
koche und die ganze Siedlung gegen die gefihrlichen Ein-
flisse der Hexer abschirme. Mit seiner Zusage wird der
Spezialist die Forderung verbinden, daB sich die ganze Haus-
gemeinschaft aufrichtig miteinander verséhne, denn man hat
die Uberzeugung, daB auch die besten Medizinen ihre Kraft
nicht entfalten konnen, solange Streit und Zwietracht vot-.
handen sind.

Die erste Geburt einer jungen Frau wird immer als eine lebens-
gefihrliche Sache betrachtet. Nach altem Brauch wird das
junge Ehepaar etwa zwei Monate vor der Geburt durch aus-
gedehnte Riten auf die Geburt und den neuen Stand der Eltern-
schaft vorbereitet. Zu diesem AnlaB werden die fiir die Sied-
lung als Geburtshelferinnen titigen- alten Frauen bestellt und
vom Hausvater aufgefordert, alle Klagen, die sie vielleicht
gegen das Ehepaar im Herzen tragen, offen auszusprechen.
Das Ehepaar witd ernstlich getadelt, in schweren Fillen sogar
handfest beéstraft und muf3 die alten Frauen oéffentlich um
Verzeihung bitten. Man bhat den Glauben, da3 der heimliche
Groll einer Geburtshelferin bewirken kénnte, daB die in
Geburtswehen licgende junge Frau das Kind uberhaupt nicht
gebiren kann und sich somit selbst in schwerste Lebensgefahr
bringt.

Kaum ecine andere Heimsuchung wird so gefiirchtet wie die
Rache eines mit Arger im Herzen verstorbenen Vaters. Des-
halb sind Kinder und andere Verwandte besorgt, sich mit dem
Kranken zu versshnen, solange er noch bei klarem Verstand
ist, damit er im Frieden in die andere Welt eingehen kann,
Sollte ein entfernt lebender Sohn, der im Unfrieden mit dem
Vater lebte, erst nach dessen Hinscheiden eintreffen, muf} er
seine Bitte um Verzeihung vor der Leiche aussprechen und
einen Mundvoll Wasser iiber .den Toten ausspeien. Nach
altem Brauch wird der Verstorbene, auch wenn es sich um
einen Selbstmérder handeln-sollte, nur wenige Schritte von
der Hiitte entfernt bestattet, damit er sich weiterhin als°Glied
der Hausgemeinschaft fithlen kann. Die Pangwa verurteilen
den Brauch anderer Volker, Leichen zum Frafle von Hyinen
und Schakalen in den Busch zu werfen, als gréBten- Schimpf,
den man einem Verwandten antun kénnte.

Ein um Wochen verzogerter Beginn der Regenzeit oder eine
schwere Diirreperiode nach dem Anpflanzen bedeuten fiir die
auf Subsistenzbasis lebenden Hackbauern bevorstehende
Hungersnot. Unter dem EinfluB heiBer Winde zementiert der
schwere lehmige Ackerboden, so daB die bereits gesprossenen
Saaten verdorren. miissen. Alle Wahrsager und alten Minner
schreiben eine derartige Notlage der schweren Vetirgerung -
det Viter in den Gribern zu, welche durch ‘andauernde
Zwietracht und Unversdhnlichkeit der Nachkommen zu
einer solchen Strafe herausgefordert werden. Wenn der
«groBe» Vater die Hausviter versammelt, um iiber die Not
und die Abhilfe zu beraten und wenn ein grofles Ver-
sohnungsopfer fiir die Vorfahren beschlossen wird, dann
miissen alle Haushalte dazu beitragen. Zuerst mufl aber der
Stein des Anstofes, det Unfriede, aus der Gemeinschaft ent-
fernt werden, bevor auch nur die Opfergaben vorbereitet -
werden diirfen. Sowohl verfeindete Hausviter als auch jede
einzelne Hausgemeinschaft muf} sich aufrichtig versthnen.

Lebt z.B. ein Hausvater im Streit mit seiner Hauptfrau, deren
Privileg es ist, das Opferbier aus Eleusinekorn zuzubereiten,

dann darf diese vor erfolgter. Ausshnung kein Korn auf dem
Steine mahlen, weil die erziirnten Viter die Annahme von
derartigem Opferbxet verweigern wiirden. Erst wenn sich die
ganze Verwandtschaftsgruppe ausgesshnt hat, kann der’



«groBe» Vatet die Hausviter und die Leute zusammenrufen,
um gemeinsamh mit ihnen am Grabe des Sippengriinders
Eleusinebier und gerdstete Ziegenleber zu opfern, die Viter
um Vergebung fiir die Fehler ihrer Kinder anzuflehen und
um Befreiung vor der drohenden Hungersnot zu bitten.

Nur zum Schein Verséhnte werden heimgeschickt

Ergraute Sippenhiupter berichteten, daf3 nach einem groflen
" VersShnungsopfer der ersehnte Regen gewohnlich in wenigen
Tagen fiel und daB die Diirre nur ganz ausnahmsweise weiter
andauerte. In diéser Not trug man Opfergaben zum (1942
verstorbenen) ranghdchsten Opferpriester Xidu/ile nach
Ludewa, um ihn zu bitten, er selber moge beim Opferplatz der

ersten Ahnen fiir die gcpruftcn Verwandten opfern. Nach der -

Schilderung der Notlage habe Xidulile immer sofort gefragt:
«Leben unsere Verwandten in Mavengi im Frieden, oder sind
sie dutch Zwietracht zerrissen?» Nur wenn die Bittsteller
versichern konnten, daB alle versshnt im Frieden zusammen-
lebten, nur dann machte Xidulile ihnen Hoffnung auf Erho-
rung:-

«Wenn unsere Viter sehen daB ihre Enkel friedlich beim
Opfermahl beisammensitzen, werden sie sich freuen und die
Bitten um Regen erhéren. Wenn die Nachkommen aber.nur

zum Scheine schnell zum Opfer zusammenkommen und dann-

- wieder auf getrennten Wegen auseinandergehen, werden die
Viter in der Unterwelt zueinander sagen: Ha, unsere Enkel
wollten uns tiuschen. Sie kamen zum Opfer und trugen ihre
Bitten gemeinsam vor, als lebten sie im Frieden miteinander.

. Aber sie leben in HaBl und Zwietracht, obwohl sie unseren

Namen tragen und unser Blut sind. Thre schonen Worte von

Frieden und Eintracht sind nur Tiuschung. Solche Kinder

verdienen nicht, daB wir ihnen Regen geben!»

Der groBie Opferpriester weigerte sich, die Opfergaben anzu-
nehmen, erfnahnte die Bittsteller zum Frieden und schickte sie
nach Hause: .«Wir wissen nicht, wo die Viter sind. Vielleicht

haben sie sich dus Arger und Scham iiber eure Zwietracht vet-

steckt und euch den Regen entzogen. Ich bin kein Regen-
macher, ich kann euch keinen Regen geben.-Wenn die Viter
.ihn verweigern, bin ich machtlos. Warum habt ihr keinen

Frieden miteinander? Warum habt ihr euch nicht aufrichtig .

ausgesohnt, bevor ihr zu mir gekommen seid ? Geht nach Hause

. und stellt den Frieden in allen Hiusern wieder her, dann mogt”
- ibr mit euren Opfergaben kommen!»

Trotz ernsthafter Ermahnungen der Hausviter, daB die Vet-
storbenen ins Herz hineinschauen und Heuchler bestrafen
kénnen, soll es gelegentlich vorkommen, da3 entzweite Ver-
wandte die vor jeder Opferfeier geforderte Aussohnung nur
zum Scheine, dem duBeren Dekorum zuliebe machen. In einem
solchen Falle verweigern die Viter die Annahme der Opfer-
gaben. Der Hausvater wird die Wahrsager rufcn welche die

i Betruger entlarven kénnen.

Zusammienfassung

Die Ergebnisse der Feldforschung bei den Pangwa, einer vom
Kulturwandel noch relativ wenig betiihtten bauetlichen Gesell-
schaft im Stidwesten. Tansanias, -belegen, daB3 ausgedehnte Vet-
sohnungsriten, welche von den verstorbenen Vitern ange-
ordnet wurden, noch heute im Brauchtum verankert sind. Je
nach Umfang einer Heimsuchung, im familidren oder landes-
weiten Bereich, variieren die Riten von einer privaten ver-

- sGhalichen Aussprache: zu einer allgemeinen Katharsis der

ganzen Verwandtschaftsgruppe. Das allméihliche Schwinden
der Briuche, welche zweifellos eine hervorragende Rolle in der .
Stabilisietung der sozialen Strukturen ausgeiibt haben, wird
heute von Heiden und Christen gleichermaBlen bedauert, wie
aus dem Gestindnis eines zum Christentum bekehrten Sippen-
iltesten ersichtlich wird: «Wir sind nun Christen geworden;
wir opfern unseren Vitern nicht mehr fiir Regen; wit gehen
nicht mehr mit Opfergaben zu ibren Gribern, um Feldfriichte
und gute Ernte zu erbitten. Wir verséhnen uns auch nicht mehr
miteinander, denn es gibt keine 6ffentlichen Opferfeiern mehr.
Die Folgen aus der Vernachliissigung der alten Briuche kann
jeder sehen. Wir haben geringe Ernte; Hagelschlag, Ratten,
Krihen und Buschschweine zerstren unsere Acker. Zuhausé
leben wir im Streit, im Unfrieden mit den Nachbarn, weil wit
uns nicht mehr versShnen. Das ganze Land ist schwach und

- krank. All das ist die Folge davon, daB wir die Briuche det

Viter Weggeworfen haben und Christen geworden sind. »

o - Hans Stirnimann, Frzbaurg

STAAT UND KIRCHE IN DER SCHWEIZ

Es gehtrt zu den Besonderheiten des politischen Lebens in
der Schweiz, daB selbst Bestrebungen, die sich keine einzige
Parteiorganisation offiziell zu eigen macht, sich in Form
einer Verfassungsinitiative direkt auf-Bundesebene artiku-
lieren kdnnen. So ist auch das Verlangen zur Korrektur im
.Verhiltnis von Kirche und Staat, das in der Bundesrepubllk
Deutschland vor-zwei Jahren dutch die Jungdemokraten in
«Thesen zur Trennung von Kirche und Staat» formuliert und
in etwas abgeschwichter Form vom Parteitag der Freien
Demokraten am vergangenen 1. Oktober 1974 als- FDP-
Papier iiber «Freie Kirche im freien Staat» verabschiedet
wurde, in der Schweiz Gegenstand eines im: Sommer 1973

emgelelt:eten Volksbegehrens. Der neue Artikel der- Schwei- -

zerischen Bundesverfassung, welche bis jetzt die Regelung
der Beziehungen zwischen Staat und Kirche(n) den Kantonen

iiberlassen hat, soll nach den Initianten lauten: «Kirche und-

Staat sind vollstindig getrennt.» Das Adverb «vollstindig» gibt
zu verstehen, daBl eine ebenso konsequente wie endgﬁltigc
Losung fir das Verhaltnis von Kirche und Staat anvisiert ist.
Schlagartig, spitestens aber innerhalb zweier Jahre, sollen die
Offentlich-rechtliche Anerkennung der Kirchen oder der kirch-
lichen Korperschaften, die bestehenden Vertrige zwischen
-Staat und Kirche, die Kirchensteuet, die theologischen Fakul-
titen, der Religionsunterricht in det Schule und anderes mehr

ruckganglg gemacht werden. Der neue’ Verfassungsartikel
soll die Ziffer 51 tragen.! :

Wer allerdings in der Schweiz von «Artikel 51» der Bundes-
verfassung spricht, weckt Assoziationen: das war der omindse
«Jesuitenparagraph», det 99 Jahte nach seiner 1874 verschirf-
ten Formulierung endlich am 20. Mai 1973 — zusammen mit

“dem Ausnahmerecht gegen die Klgster — aus der Vetfassung

gestrichen wurde. Doch abgesehen von der Ziffer legt der
Zeitpunkt der Einleitung des Initiativverfahrens sowie die-
personelle Zusammensetzung des Initiativkomitees die Ver-
mutung nahe, dafl zwischen der genannten Streichung (Ergeb—
nis einer Volksabstimmung) und der neuen Initiative ein
Zusammenhang besteht. Ebenso 14Bt sich an einen Zusammen-
hang mit den erwihnten Thesen der bundesdeutschen Jung-

“demokraten vom Januar 1973 denken. Beide Zusammenhange

1 Neben dem neuen Art. 51-sollen in die « Ubergangsbestimmungen» der

Verfassung noch folgende Normen als Art. 11 aufgenommen werden:
«1. Fiir die Aufhebung der bestehenden Vetbindungen zwischen
Kirche und Staat wird den Kantonen eine Ubergangsfrist von zwei
Jahren vom Datum des Inkrafttretens des Art, 51 der Bundesverfas-
sung eingerdumt.
2. Mit dem Inkrafttreten von Art. 51 der Bundesvetfassung sind die
Kantone nicht mehr befugt, Kirchensteuern einzuziehen. »
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werden allerdings von den Initianten bestritten. DaB in ihrem
Komitee mehrere Personen mitwirken, die engagiert gegen
die Aufhebung der Ausnahmeirtikel (von ihnen «Staats-
schutzartikel » genannt) gekidmpft haben, bezeichnen sie als
blofen Zufall. Es gilt also niher zuzusehen,

Lanciert wurde die Initiative von Nationalrat Dr, Fritg Tanner (anfing-
lich Prisident des Komitees, inzwischen zuriickgetreten; siehe unten),
sowie von Ludwig Minelli (Schweizer Kotrespondent des «Spiegels») und
lic.iur. Fritz Dutler, Rechtskonsulent, Dieser «Dritte im Bunde» (er ist
mit Minelli zur Unterschrift und zum Riickzug der Initiative berechtigt)
war bis zum 20, Mai 1973 Hauptfunktionir des Komitees gegen die
Ausnahmeartikel, das sich AWFS («Aktionskomitee fur die Wahrung
des konfessionellen Friedens durch die Staatsschutzartikel») nannte und
sofort nach seiner Niederlage um den Aufbau einer Nachfolgeorganisa-
tion bemiiht war, Bereits im Oktober gleichen Jahres wurde dicse aus der
Taufe gehoben. Sie nannte sich .Aktion gegen religiise Machtpolitik, was
abgekiirzt den schénen Namen ARMA ergab. Sie beschloB, den Kampf
auf breiterer Basis weiterzufiihren, und beauftragte als erstes cine Kom-
mission mit der Priifung des ganzen Problemkreises um die Trennung

von Kirche und Staat.? Wie weit dazu Dutler den Anstof8 gab, ist nicht.

bekannt. Wichtiger als solch personell-organisatorische Verflechtungen
sind fiir die Gesamtbeurteilung der Initiative die geistigen Verwandtschaf-
ten und gegenseitigen Anleihen zwischen ARMA und Initiativkomitee.
So finden sich zahlreiche iibereinstimmende  Anklagen und Zielsetzungen:
Verdichtigung der Okumene als verkappter Gegenreformation — Schutz
des staatlichen Lebens vor dem Einflufl des Vatikans — Bewahrung der
Schweiz vor absolutistischen und autoritiren Struktuten — Aufhebung
der Konkordate usw.? Schlieflich konnte sich die ARMA dann doch
nicht mit der Initiative solidarisieren, weil ihre Anhinger zur Uberzeu-
gung gekommen waren, «daBl wir in der gegenwirtigen Form und im
jetzigen Zeitpunkt diese Initiative nicht unterstiitzen kénnen. (...) Die
ARMA wird jedoch versuchen, die gerechtfertigten Anliegen dieses
Begehrens weiter zu vetfolgen»,® Fiir die konfessionspolitisch ausgerich-
tete Gruppe hat zur Zeit offensichtlich die Jurafrage, in der leider der
- Gegensatz zwischen Katholiken und Protestanten eine wnchngc Rolle
spielt, héhere Prioritit.®

Was das Kirchenpapier der bundesdeutschen FDP betrifft, ist es der
genannte Minelli, der betont, daB sich die schweizerische Initiative unab-
hingig von der deutschen Entwicklung ergeben habe. Darin hat er wohl
recht. Immerhin fand aber gerade seine recht persénliche Beurteilung der
schweizerischen Verhiltnisse Aufnahme in die Rowohlt-Versffentlichung
von Pefer Rath, die sich ganz in den Dienst des jungdemokratischen
Anliegens stellt.? DaB zudem der wissenschaftliche Mitarbeiter im Gene-
ralsekretariat det FdP der Schweiz, Dr. Paxul Ehinger, Mitglied des Initia-
tivkomitees ist, macht gewisse liberale Wahlverwandtschaften deutlich.
Wer die deutschen Thesen mit den Vorstellungen der Schweizer Initiative
vergleicht, kann unschwer die gleiche Marschrichtung konstatieten,

Impulse statt Impulsivitit -

«Die Zeit fiir eine klare Trennung ist reif », heiflt es in einem
Flugblatt der Initianten. Angesichts der «etstaunlichen Relikte
eines lingst tiberholt geglaubten Staatskirchentums ist es fiir
die nunmehr angelaufene Bewegung zur vollstindigen Tren-
nung von Kirche und Staat hdchste Zeit», schreibt Minelli.?
Dementsprechend ist der Initiativtext formuliert: radikal und
ohne jede Riicksicht auf die in Jahrhunderten fortentwickelten
und foderalistisch sehr unterschiedlichen Struktuyren. Dal3 die
Annahme der Initiative zu einer Reihe von verfassungs-
rechtlichen Widerspriichén fithren wiirde und die vorge-
schlagene Ubergangsordnung — weil von Staat und Kirche
nicht einzuhalten — absolut ungeeignet ist, scheint die Initianten

3 Vgl. ARMA, Information 1 (April 1974) S. 1 (Postfach 12337, 4922 Biitz-
berg).

3 Vgl. dazu die Informationsblitter det ARMA und die Flugblitter bzw.
die Initiativbogen des Initiativkomitees (Sekretariat: Postfach 92, 3oc0
Bern 25).

4 ARMA, Informatxon 2 (November 1974) S. 1.

“5 Vgl. ebd. 3 £

¢ Peter Rath (Hrsg.), Trennung von Staat und Kirche? Dokumente und
Argumente, rororo aktuell 1771, Reinbek bei Hamburg 1974.

* Ludwig A. Minelli, Staat und Kirche in der Schweiz, in: Peter Rath,
Trennung von Staat und Kirche? S. 210.
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nicht zu storen.8 Uber die méglichen Folgen ihtes Begehrens
haben sie sich kaum viel Gedanken gemacht, wie sie auch
offen zugeben. So gesehen liegt der SchluB} recht nahe, sie
hitten sich mehr von doktrinirer Impuls1v1tat denn von
politischem Sachverstand leiten lassen.

Anderseits gab sich das Komitee aber doch wieder Rechenschaft iiher die
tatsichlichen Verhiltnisse. Es konnte ihm ja nicht unbekanat sein, daB
selbst in neuerer Zeit das Volk die bestehenden Beziehungen zwischen
Kirche und Staat in seinen Grundziigen immer wieder bestitigt hat, so in
Zitrich (1963), in der Waadt (1966/70), in Schaffhausen (1968), in Basel-
Stadt (1972]74) und im Wallis (1974). Deshalb wohl meinte denn auch
Ludwig Minelli an einer Presseckonferenz im Oktober 1973, rein statistisch
gesehen habe die Initiative in der Volksabstimmung keine Aussicht auf

- Erfolg. Initiativen seien ohnehin nur das «Backpulver der Demokratie».

In etwa bestitigt wurde diese Beurteilung der Lage durch den -cher
schleppenden Gang der Unterschriftensammlung. Nach einem Jahr

*waten erst 30 000 der etforderlichen 50 000 Untetschriften beisammen,
"was Ubrigens den Prisidenten des Komitees, Dr. Fritz Tanner, veran-

laBte, sich vom Unternehmen abzusetzen. Mit groBer Wahrscheinlichkeit
wird die Initiative aber doch ihr Quorum erreichen. Die Initianten kén-
nen sie dann einfeichen, aus der fiir viele Bereiche zutreffenden Uber-
legung heraus, «daB8 durch Initiativen, welche in der Volksabstimmung
gescheitert sind, ein BewuBtscinsprozeB in Gang gebracht worden ist,
der auf einem anderen Wege nicht in jener Breite hitte in Gang gesetzt
werden konnen, und daB dann durch diesen BewuBtseinsproze "das
anvisierte Problém dennoch in Kiitze einer Lésung entgegengefithrt
wurde. »10

Zwei Fragen bleiben allerdings:

» Sind im Stil dieser Trennungsinitiative abgefalite Volks-
begehren wirklich geeignet, den BewuBtseinsprozel zu f6t-
dern oder polarisieren und blockieren sie vielmehr die dffent-
liche Meinung?

» Ist das von den-Initianten anvisierte Problem iiberhaupt
ein echtes oder nur ein von ihnen herbeigeredetes Problem?
Wenn echt, worin besteht es und worin nicht?

Dieser -zweiten Frage gehen wir in einigen Teilaspekten kurz
nach. Das Verhiltnis von Kirche und Staat muB tatsichlich
immer wieder neu bedacht werden, zumal heute beim raschen
‘Wandel der gesellschaftlichen Verhiltnisse. In der Tat geschah
und geschieht dies auch unabhingig von der Initiative.
Neben der bereits erwihnten kantonalen Gesetzgebungs-
arbeit erinnete ich an die im Gang befindliche Totalrevision
der Bundesverfassung und an die Beratungen der Synode 72.

"Die Initiative hat zusitzliche Impulse gegeben.

Gefiihrdete Religionsfreiheit

Die Religionsfreiheit ist fiir Staat und Kirche Angelpunkt
ibres Verhiltnisses. Seit den apostolischen Zeiten ist fiif die
Kirche entscheidend, daB sie ihre Botschaft ungehindert vet-
kiinden kann und die staatliche Gewalt sich ihrer Grenzen

. bewuBt bleibt. Fiir den modernen Rechtsstaat ist unabdingbar,

daB jedem seinier Biirger die volle Freiheit — auch gegeniiber
den Kirchen ~ gewihrleistet ist, «seine Religion oder seine
Uberzeug\mg zu wechseln, sie allein oder in Gemeinschaft mit
anderen, in der Offentlichkeit . oder privat, durch Lehre,

Ausubung, Gottesdienst und Vollziechung von Riten zu

_bekunden».?

Die Initianten glauben hier fiir die Schweiz manches nicht im Lot: Nur
die Landeskitchen, nicht aber eine Vielzahl anderer Religionsgemein-

8 Vgl. Johannes Georg Fuchs, Kirche und Staat in demokeatischer Ver-
bindung. Eine typisch-schweizerische Lésung, in: Kirche — Staat im Wan-
del, Eine Dokumentation, Hrsg. : Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen
in det Schweiz, Bern 1974, S. 44-48.

¢ In diesen Kantonen;wohnt zur Zeit iiber ein Drittel der gesamten Bevsl-
kerung der Schweiz. .

10 Minelli ebd. S. 211.

11 Art. 18 der Allgemeinen Erklatung der Menschenrechte vom 10. Dez.
1948,



schaften und caritativer Vereinigungen wiirden staatlich -privilegiert;
konfessionelle Staatsschulen, wic sie in den Kantonen Freiburg und
Wallis anzutreffen seien, aber auch konfessioneller Religionsunterticht an
Staatsschulen seien unzuldssig, weil sich der Staat neutral zu verhalten
habe; die Kifchen versuchten einen EinfluB aufrechtzucrhalten, der ihnen
nicht einmal aufgrund der Statistik zukomme, z.B. iibten sie auf ‘die
Massenmedien Radio, Fernsehen und Presse einen Druck aus, der ihnen
eine ungerechtfertigte Monopolstellung verschaffe. Es gehe nicht an, daB
ein Mensch einfach aufgrund seiner Geburt einer Religion zugeteilt
werde, ohne daf} er sich dazu duBern kénne. Zudem sei Religion Privat-
sache und es gelte zu verhindetn, daB die katholische Kirche «infolge det
herbeigefithrten Katholikenmehrheit» sich zunehmend ins innenpoli-
tische Leben der Schweiz einmische (Verweigerung des behérdlich bewil-
ligten Schwangerschaftsabbruchs, Unterdriickung der Lehrfreiheit an
staatlichen Universititen) usw.

" Das Verstindnis der Religionsfreiheit, das solcher Kritik
zugrundeliegt, bedarf selber erheblicher Kritik. Es gibt eine
positive und eine negative Sicht von Religionsfreiheit. Im
positiven Sinne bedeutet sie nicht nur Freiheit von Zwang,
sondern die Moghchkelt seine. Uberzeugung 6ffentlich zu
bekennen, fiir sie zu werben und die ‘Welt von iht her im
freien Wettbewerb,mit anderen mitzugestalten. Die negative
Sicht der Religionsfreiheit erblickt in jedem offentlichen
Bekenntnis und -in jedem von weltanschaulichen Prinzipien
getragenen gesellschaftlichen Verhalten und Witken Aus-
libung von Zwang auf Anders- oder N1cht-Glaub1ge Kern
bloB negativ verstandener Religionsfreiheit ist im letzten das
«Recht zum Schweigen», m.a.W. die Tendenz, die Religions-
ausiibung in den gottcs‘dienstlichen und hiuslichen Raum
zuriickzudringen. Ubernimmt der Staat diese Sicht, so besteht
die Gefahr, dafl in der Gesellschaft der Indifferentismus von

Staats wegen das MaB setzt und das religiose Bekenntnis .-

- letztlich ganz aus der Offentlichkeit verbannt wird. Solch

negidtiver Sicht entspringt das Schlagwort. «Religion ist -

Privatsache»12 und die weitestgehende Ablehnung  eines
sozialethischen Engagements der Kirchen sowie dessen Ein-
stufung in’ Kategorien von Druck und Einmischung. Nur
solche Optik vermag im gegenwattlgen Verhiltnis der Kirchen
zu den Massenmedien eine Monopolstellung zu entdecken.
Die Kirchen selber kimen wahrscheinlich zu einer ganz
anderen Einschitzung der Lage! Im Zeitalter der Sikularisie-
rung gelten doch ganz andere GesetzmiBigkeiten als die von
den Initianten suggerierten.

Bedeutet der AusschluB des Religionsunterrichtes von det
Schule (von dem die Eltern ihre Kinder jederzeit abmelden
konnen) nicht — schlicht betrachtet — eine Schikane det 9o
‘Prozent Eltern und Schiiler, die den Unterricht in dieser Form
begriiBen? Die deutsche Gesamt-FDP diirfte nicht umsonst an
ihrem Parteitag in Hamburg von der gleichlautenden jung-
- demokratischen Forderung abgeriickt sein. Soll innerkirch-
liches Wirken von auflen gegingelt werden, wenn-von den
Initianten die Aufnahme der Neugeborenen in die Glaubens-
gemeinschaft beanstandet wird? Oder gibt es endlich gar keine

Gewissensfreiheit mehr, etwa fiir Arzte und Krankenschwe- .

stern in der Frage des Schwangerschaftsabbruchs, wenn es
dem Staat so beliebt? Kutz: In. dieser Richtung wire nicht
mehr, sondern weniger Religionsfreiheit zu haben. - :

Niitzliche Hinweise hingegen vermitteln die Initianten dort,
‘wo sie auf - allerdings nicht zum erstenmal entdeckte —
Mingel aufmerksam machen. Wenn — wie das im Verlauf der
Abstimmung um die Ausnahmeartikel wiederholt geschehen
ist — noch nicht 6ffentlich-rechtlich anerkannte christliche und
nicht-christliche Gemeinschaften von seiten des Staates
Gleichbehandlung fordern, so sollte diesem Begehren durch-
aus mit mehe Beteitschaft als bisher begegnet werden. Ein

‘_Anfang wurde in Basel-Stadt 1972  mit der 6ffentlich-recht-

12 Vgl. im etsten Untetschriftenbogen- der Initianten: «Glaube und
Religion mul3 “Privatsache sein», oder im gleichzeitigen Flugblatt

..denn die Frage des Glaubens gehért in den intimsten Bcrelch eines,

]eden einzelnen. »

lichen Anerkennung der Israelitischen Gemeinde gemacht.
Zu beachten ist indes, daf3 sich lingst nicht alle sogenannten
«Freikirchen» durch das bisherige System benachteiligt
fishlen. Nitzlich ist auch der Hinweis auf nicht zZu aller Zu-
friedenbeit geloste Fragen im Schulbereich, wobei fairerweise
auf Wiinsche von Protestanten #n#d Katholiken hinzuweisen
und nicht allein der Vatikan an den Pranger zu stellen wire.
Daf} der Status der Theologischen Fakultit an der Universitat
Freiburg gegenwirtig einer Revision unterzogen wird, sollten
auch die Initianten anetkennen. SchlieBlich bleibt noch die
Frage: Wieso findet sich im ganzen Plidoyer fiir die Reli-
glonsfrelhelt kein einziger Hinweis auf den Schichtartikel?
Er steht immer noch in den Ubergangsbestlmmungen der
Bundesverfassung und diskriminiert Welterhm eine Minder-
helt 13

Kirche an Stéatskriicken?

Die Initianten werfen den Kirchen widerspriichliches Vérhalten vor:

AnliBlich der Abstimmung iiber den Jesuiten- und den Klosterartikel
hitten sie lautstark verkiindet: Wit brauchen den Staat nicht, echter
Glaube erhilt sich selber. Ein Jahr danach machten die gleichen Kirchen
geltend, ihre Existenz stehe auf dem Spiel, falls der Staat sie nicht meht.
ptivilegiere. Arme Kirchen — wenn dem tatsichlich so wire! Der Widet-
spruch liegt aber woanders. Es ist das Initiativkomitee, das in den Kitchen
nur meht «Privilegienkirchen» zu erkennen vermag und deshalb glaubt,
diese. wiirden ohne Privilegien auf den Status von Sekten zuriickfallen.
Obwohl immer wieder vetsichett witd, «Trennung von Staat und Kirche
heiBt nicht, die einzelnen konfessionellen Anschauungen bekimpfeny,
und auch -nach der Trennung «diirfte Gewihr bestehen, daB getauft,

gebeichtet, kommuniziert oder konfirmiert werden kann»', witd doch
so argumentiett, als liute den Kirchen (wieder einmal in der Geschichte!)
die Totenglocke. Die «etablierten» Kirchen erlitten heute schwere Sub-
stanzverluste, die Kirchen stiinden beinahe oder ganz leer, Wiirde z. B.

der Staat selber Begribnisfeierlichkeiten organisieren oder dafiir Riume
zut Verfigung stellen, so dafl auch ohne Mithilfe eines Geistlichen eine
wiitdige Feier moglich wite, «miifite das einen Massenaustritt aus der
Kirche bewitken».l® Von so. beschaffener Warte aus ergibt sich als
«logische» Konsequenz: Die Kirchen kénnen sich auf keine von ihnen
ausgeiibte Funktion berufen, welche diese Privilegien heute noch recht-

fertigen. Die Trennung von Staat und Kirche ist daher nichts anderes als

die konsequente Liquidation eben dieser Privilegien.

Zunichst ist mit den Initianten einfach darauf hinzuweisen,

daB die Kirchen in den USA, in Frankreich, aber auch in Genf
und Neuenburg, wo nach ibrer Meinung die Trennung ver-
wirklicht ist, Jeben. Die Kirchen leben auch in den osteuropii-
schen Staaten. Weshalb sollten sie gerade in der Schweiz,

Deutschland oder Osterreich nur mit Staatshilfe existenzfihig
sein? Die Kirchen wissen, daf} kein Staat und keine staatliche
Hilfeleistung dem Wort Gottes Glauben verschaffen kénnen.

Damit ist abet noch lange nicht gesagt, daB} jede Zusammen-
arbeit von Kirche und Staat fehl am Platze wire. Ist diese
Kooperation von det Kirche het geschen mit ihrem Auftrag

-verttetbar, im Finklang mit der Religionsfreiheit und adiquat

zur pastoralen Lage, so ist gegen sie nichts einzuwenden, weil
Staat und Kirche nach dem Ausweis von Geschichte und
Gegenwart immer aufeinander verwiesen sind, da sie sich im

-Dienst am gleichen Menschen und an der glelchen Gesell-

schaft treffen.18 Gewil ist auch die Kirche wie jede Institution
in Gefahr, zu ausschlieBlich von erworbenen Positionen her
zu argximcntieren. Soll ihre Mission auf die Dauer nicht

‘Schaden leiden, mufl sie ihre Rechtsposition immer wieder

18 Vgl. Werner Kigi, Tierschutz und Schichtartikel, Ein Ja zu einer hal- -
ben Lésung, in: NZZ 29, November 1973, Nt. 556.

14 Vgl. das Flugblatt der Initianten.

15 Minelli ebd. S. 208.

16 Wie die Entwicklung der modetnen Demokratic im 19. und 20. Jahr-
hundert zu einer nachdriicklichen Erosion sowohl des Staatskitchen- wie
des Trennungssystems - so vielgestaltig sie sich in den einzelnen Lindern
auch ausgeformt haben — gefithrt hat, konnte Hans Maier an typischen
Beispiclen (USA, Frankreich, RuBland, Skandinavien) nachweiscn
(Kirche ~ Staat — Gesellschaft, in: Hochland 6o, 1967/68, S. 201-220).
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anhand der gepananten Kriterien iiberpriifen und auch dafir
sorgen, ‘dafl der Dienstcharakter ihrer «Privilegien» dem
heutigen Menschen nicht allzu schwer einsichtig ist. Diese
Uberpriifung ernsthaft und im Detail an die Hand zu nehmen,
soll sich die Kirche aus AnlaBl des Volksbegehrens zu Recht
mahnen lassen.

Wie verhilt es sich aber mit dem Staat? Hat er nicht absolut
neutral zu sein, sich ausschlieBlich auf profane Aufgaben zu
beschrinken und das Sakrale den Kirchen zu iiberlassen, wie
die Initianten fordern? Richtig ist, dal die Kirchen in einem
sikularen, freiheitlich-demokratischen Rechtsstaat, der allen
Gruppen und Kriften seiner pluralistischen Gesellschaft die
~ gleichen Freiheiten, Rechte und Dienstleistungen gewihrt,
nicht eo ipso als Glaubensgemeinschaften Sonderrechte geltend
machen kénnen. Der pluralistische Staat muB3 von der Gleich-
berechtigung der Gruppen ausgehen, um sie entsprechend
ihrer Rolle und ihrem Gewicht fiir das Gemeinwohl in einer
einheitlichen Rechts- und Friedensordnung zu integrierén.
Die Frage lautet also: Was bedeutet die Gruppe «Kirche»
dem Staat? Oder: leistet der Staat unter bestimmten Voraus-
setzungen (Religionsfreiheit usw.) den von ihm geforderten
- Dienst am Gemeinwohl in Kooperation mit den Kirchen bes-
ser, als wenn er prinzipiell davon absieht? Die Antwort kann
hier nur in einer Richtung angedeutet werden. Der Staat wird
davon ausgehen, daB ein demokratisches Gemeinwesen bei
Regierenden und Regierten ein nicht zu unterschreitendes
MaB} von sittlichem Wert- und VerantwortungsbewuBtsein
voraussetzt und er als sikularer Staat diese Voraussetzung
nicht vollumfinglich garantieren kann. Gerade wenn et als

thoralische Anstalt abgebaut wird, setzt er die Intaktheit.

anderer Sozialsysteme in ihrer moralischen Funktion voraus.
Dazu gehoren in hohem MaBe die Kirchen. Zudem wird der
Staat die integricrende, soziale und kulturelle Funktion der
Kirchen in der Gesellschaft beachten. Der Staat braucht den
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Beitrag der Kirchen zur Gesellschaftsteform. Dazu kommt,
daB3-im modernen Sozialstaat, fiit den immer mehr die lei-
stende ~ und nicht, wie im liberalen Nachtwichterstaat, die ein-
greifende — Verwaltung zum Kennzeichen wird, es kaum meht
einen gesellschaftlichen Bereich gibt, der nicht wenigstens in
Form von Subventionen Staatsleistungen erwartet und zu
einem schonen Teil auch erhilt. Eine Aussperrung der Kirchen
aus der allgemeinen Praxis wire nichts anderes als eine Ver-
letzung des Gebotes der Nicht-Diskriminierung; «denn
heute ist staatliche Férderung eben nicht mehr Ausnahme,
sondern die Regel, sie ist jedenfalls grundsitzlich keine Privile-
gierung mehr, sondern die Zubilligung normaler, {iblicher
Behandlung ».17 Der Staat tritt in Beziehung zur Kirche, nicht
weil er in religidsen Fragen seinen EinfluB geltend machen -
will, sondern weil die Kirche eine 6ffentliche Potenz ist, die
sich in den von der Kirche fiit die Gesellschaft erbrachten
Leistungen erweist. Dal} die Kooperation zwischen Staat und
Kirchen einer Reihe von Bedingungen und Auflagen unter-
liegt, versteht sich.

Kirchensteuer

Als «unerhérte Zumutung » empfinden es die Initianten, daf}
alle Biirger zwangsweise zur Erhaltung der Landeskitchen
beistenern miissen. Sie dekretieren darum im zweiten Absatz
ihrer vorgeschlagenen Ubergangsbestimmung ~ ohne jede
Riicksicht auf die Folgen fiit das Wohl der Gesellschaft.—
kategorisch: «Mit dem Inkrafttreten von Art. s1 der Bundes-
verfassung sind die Kantone nicht mehr befugt, Kirchensteuern
einzuziehen. »

Ohne Zweifel etbtingt der Staat den -Kirchen eine grofie
Leistung, wenn er ihnen beim Einzug der Kirchensteuer-Ver-
waltungs- und Rechtshilfe leistet und dazu in manchen Kan-
tonen noch Beitrige aus allgemeinen Steuermitteln an die

" Kirchen ausrichtet. Wer aber darin grundsitzlich bloB eine

«unerhérte Zumutung» zu sehen vermag, geht, wie wir im
letzten Abschnitt dargelegt haben, sowohl an einem richtigen
Staatsverstindnis wie an der tatsichlichen Wirklichkeit vorbei.
Hingegen wird sich der Staat immer wieder fragen miissen,
ob die Funktion und die Leistung der Kirchen fiir die Gesell-
schaft seinen Leistungen fir die Kirchen entspricht. Die
Volksabstimmungen der letzten zwdlf Jahre und die jihrliche
Festsetzung der Hohe der Kirchensteuer in den cinzelnen
Kirchgemeinden hatten und haben mit dieser Frage zu tun.
Was die Kirchen betrifft, witd man niéht einfach sagen kon-
nen, mit der Kirchensteuer begebe sie sich in Abhingigkeit
vom Staat. Sie besitzt so wohl mehr inners und dullere Freiheit,
als wenn ihre Finanzen von potenten Geldgebern abhingen.
Entscheidend fiir die Kirche ist, ob der besondere Verpflich-
tungscharakter der kirchlichen Beitrige ihrem eigentlichen
Auftrag forderlich ist oder nicht. Dazu gehdrt auch die
méglichst gute und zweckmiBige Verwendung der Gelder.

- In.der Novembet-Session des letzten Jahres haben sich die

einzelnen Dlozcsansynoden der katholischen Kirche diese

. Fragen gestellt.

Natiitlich gibt es eine Reihe von berechugten Anfragen an die
geltenden Kirchensteuersysteme in den Kantonen und auch
an Artikel 49 VI der Bundesverfassung. Differenzierte und
ausgewogene Vorschlige von seiten der Initianten etwa zum
Problem der Besteuerung der juristischen Personen (z.B.
ungleiche Behandlung von Personen- und Kapitalgesellschaf-
ten), zur Ablésung von Rechtsverpflichtungen der Kantone

. aus friheren Sikularisationen oder der gerechteren Besteue- -
‘rung von konfessionell-gemischten Ehen usw. wiren gewill

willkommen gewesen. Eine radikale chirurgische Amputation

17 Wilhelm Kewenig, Das Grundgesetz und die staatliche Férderung der
Religionsgemeinschaften, in: Essener Gespriche zum Thema Staat und
Kirche, Hrsg. Joseph Krautscheidt und Heiner Marré, Bd. 6, Miinster
1972, S. 28. . .



alles bisher organisch Gewachsenen macht aber den Weg in die
Zukunft nicht frei,1s

So ‘sind manche Dmge im Verhaltms von Kirche und Staat
-auch in der Schweiz zu iiberdenken und zu verbessern. Die
Initiative kann - ob sie nun eingereicht wird oder nicht — mit-

18 «Die vollstindige Trennung von Kirche und Staat, wie sie das Volks-
begehren fordert, ist historisch unrichtig, sie ist juristisch fragwiirdig, sie
" ist sozial nachteilig, sic ist kirchlich unzweckmiBig, sie ist 6kumenisch
cinengend und sie ist sachlich unnétig (Fuchs ebd. S. 55).»

helfen, das notwendige Gesprich ernsthaft in Gang zu bringen.
Sachlich vermag sie leider keinen Beitrag zu echten Ldsungen
aufzuzeigen. Josef Brubin, Zirich

DER AUTOR ist Studentenseelsorger in Zitich. Et promoviette in Freiburg/
Schweiz mit einer theologisch-staatskirchenrechtlichen Arbeit bei Stephan
Pfiirtner und Eugen Isele (Ko-Referent). Das Buch etscheint in den

- Freiburger Versffentlichungen aus dem Gebiet von Kirche und Staat

(Hrsg. Eugen Isele): Bruhin, Josef: Die beiden Vatikanischen Konzile
und das Staatskirchenrecht der Schweizerischen Bundesverfassung.
Theologische Ubetlegungen zum Verhiltnis von Kirche und Staat. Uni-
versitatsverlag Freiburg/Schweiz 1975.

AKTUELLE DRAMATIK IM SUBRELIGIOSEN FAHRWASSER

Im dramatischen Schaffen der Gegenwart breiten sich bald
verdeckt, bald offenkundig religise Tendenzen aus. In wel-

chem AusmaB dies geschleht kann unméglich angegeben“

-werden. Feststellbar ist jedoch, daB die Kreativitit der. zeit-
bezogcnen Kultur diesen Trend ausgiebig fordert, ihn mit-
initiiert und wegen der regen Nachfrage geschiftlich ausbeut-
‘bar macht; denn mit religidsen Gefiithlen — was immer man
auch darunter vetrsteht —, seien sie nun echt oder unecht,
behauptet oder abgestritten, 1483t sich Handel treiben. Die
Teufelswelle und die Jesus-People-Mode sind nur zwei
extreme Bekenntnisformen dieser im Spannungsgefiige zwi-
schen Kitche und Welt sich befindenden religitsen Bewegung,
die neben den kommerziellen Erfolgen auch gesellschafts-
pragendc Sputen hinterldfit. DaB sie unter der Oberfliche des
quasi irrationalen Gefiihls auch Kiritik anbringen will, mag
das folgende Zitat von John Michael Tebelak, dem Schopfer
des Rock-Musicals «Godspell», stellvertretend veranschau-
lichen: :

«Ich wollte mit dieset Show einfach ein Kontrastbild zur etablierten
Kirche zeigen — und sic damit dafiir anprangern, daff Religion durch sie
etwas so Ernstes und uns Fernliegendes geworden ist. Ich habe nie das
Gefiihl, daB diese Show nur Christen angeht; sie ist vielmehr fiir alle
bestimmt. Man mul3 nicht Christ ‘sein, wenn man sich diese Show mit
Vergniigen ansehen will, darauf kommt es nur zum Teil an. - Und
<Godspell» unternimmt nicht den Versuch, itgendjemanden zu bekehren.
Die Kitche hat da versagt. Wir wollen nicht bekehten, sondetn lediglich
eine Vorstellung von Religion vermitteln, »

«Unter der Oberflache: nichts»

Zusitzlich zu diesen beiden vielbeachteten und ausgebeuteten
Wellen, welche ihre markantesten Niederschlige einesteils in
der Rock-Oper «Jesus Christ Supetstat» von Tim Rice,
andernteils in dem aufwendigen Spektakel «Der Exorzist»
von William A. Friedkin® gefunden haben, efstreckt sich cin
andersgeartetes Feld von dramatisch-religidsen Auswiichsen.
Diese durchstoBen die Oberfliche des bloBen Gefiihls mei-
stens tiefer. Vor allem wird ihnen auch von ernsthafteren
Biihnen-Schriftstellern nachgegangen, bei denen sich ja

bekanntlich diese modische Teufels- und Jesuswelle kaum’
niederschligt. Ob die hdufig rezenten Darstellungsformen von

mittelalterlichen Jesus-Spielen im Osten, vor allem in Polen
und der CSSR3, im Zusammenhang mit der Jesus-Bewegung
‘im Westen gesehen werden diirfen, ist schwer auszumachen.
Denn: «Dazu miiten auch die plotzlich auftretende Aufge-
schlossenheit des Publikums fiir diese Spiele und die Motive
fiir Erlaubnis oder Verbot dieser Spiele durch die Kultur-
politik systemgelenktér Linder untersucht werden.»?* Was
immer es mit diesen groflen Wogen.auf sich haben mag, fest-
zuhalten ist, daB sich in ihrem Gefolge die Anzeichen dafiir
mehren, daB sich auch andete, weniger den zeitbedingten
Moden ergebene Dramatiker ernsthaft- engaglerter mit der
Religion auseinandersetzen.

Was bedeutet es, wenn Franz Xaver Kroefy in seinem Stiick
«Michis Blut» einen Mann und eine Frau einander gegeniiber-

sitzen und sie mit Lauge cine Abtreibung vornehmen ldt .
mit den Worten: «Wer nicht geboren is, si der Best, und wer

frith stirbt, der zweitbest, sagt Christus»®? Ist es wirklich

nur ein antireligidser Spal oder die Sucht nach Netrvenkitzel,

wean Liliana Cavani in ihrem Film «Portier de nuit»® den -
Hauptdarsteller nachdem er einer dekadent liisternen Grifin
von seiner sado-masochistischen Bezwhung zu «seinem
silen Madl» als ehemaliger Offizier im Zweiten Weltkrieg
erzahlt und diese ausgerufen hat: «Welch romantische Ge-
schichte!», diesen Ausruf mit der Bemerkung parieren laft:
«Es. ist eine biblische Geschichte!»’? Warum entziindet sich
an der aufschenerregenden Auffithrung eines bald 2400 Jahte
alten Stiickes, an-der von Klaus Michael Gré#ber in Berlin
herausgebrachten «Bakchen »-Inszenierung® cine breit publi-
zistisch ausgewalzte Diskussion um ein Religionsverstindnis?

Konstatiert der Redaktor einer Theater-Fachzeitschrift, Gerd

Jdger, zu recht: «Unter der Oberfliche: nichts — Oder: Mache
allein zieht schon»?, wenn er von Peter Shaffers neuem Stiick
«Equus» spricht, das iiberall — jetzt auch im Schauspielhaus
in Zirich — eher erfolgreich ausfillt?’® Warum hat sogar
Peter. Handke in seinem neuesten Stiick «Die Unverniinftigen
sterben aus» den Untetnehmerfiguren auch einen Generalvikar
beigesellt, von dem der Zuschauer bald einmal weiB3, daB3 er
«heute noch eine Predigt» vorzubereiten hat: «Davon, dafl
det Tod uns alle gleich macht. Auch uns hier. »* Diese Reihe
gegenwiirtig aktueller Szenen lieBe sich leicht um ein Viel-
faches verlingern, doch sollen sie fiir den exemplarischen
AnriB geniigen. ’

Dionysos steigt vom Khnlkwagen

Will man’ die szenischen Phinomene ins rechte Licht rucken
so ist es notwendig, sie einerseits- in die groBe allgemein-
theatralische Entwicklungsphase unsetes -Jahrhunderts zu
stellen, andererseits dabei abet nicht zu ibersehen, -daB in
diese Darstellungsmittel aus der Subkultur eingedrungen
sind. Diese machen VerstoBenes und Untergtundlges zum
gesprichswiirdigen Gegenstand, machen im Gefolge auch
(sub-)religiose Tendenzen salonfihig, kultivieren manchmal

_schrecklich Unerlaubtes. Der gtéBte gemeinsame Ausdruck,

in dem sich das dramatische Schaffen der Gegenwart findet,
ist der Realismus. Fast alle derzeitigen Dramatiker legen-
Wert darauf, unter die Realisten eingereibt zu werden. Deshalb
scheidet man sie schon in éine Unzahl attributiv abgegrenzter
Realismen. In der Darstellungskunst bedient sich nun aber
jeder Realismus naturalistischer Techniken, das -heiflt, er
versucht dem Zuschauer die Illusion zu verschaffen, et habe
etwas echt Natiirliches vor sich, et sehe Menschen, mit denen
et jederzeit reden, zusammensitzen konne, da sie seine Sprache
sprechen, seine Gefiihle demonstrieren, seine Probleme haben.
Det Zuschauer wird zur (Schein-)Identiﬁkation durch die
Darstellung eingeladen, soll zu einer Mimesis seiner Existenz
angetegt werden durch eine bestmogliche Illusion der Wirk-
lichkeit. Nicht selten versuchen die Dramatiker ihn so zu
beeinflussen, daB er dem. Darsteller ebenbiirtiz zu werden
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trachtet. (Erinnert sei an den EinfluB bestimmter Kino-
Helden auf die Mode, auf die Art des' Sich-Gebens und
Ahnliches.) Der Realismus ist denn auch auf den Naturalis-
mus zuriickfihrbar. Aber: «Der Naturalismus ist keine
Etfindung des 19. Jahrhunderts», schreibt der Theaterwis-
senschaftler und Stiickekritiker Georg Hensel. « Als Euripides
im §. vorchristlichen Jahrhundert die Goétter nur noch im

Prolog und Epilog seiner Dramen zeigte, als Zitate eines sich.

auflosenden Glaubens, als er seine einsamen, klagenden
Menschen aus vielfiltigen, unauflosbaren seelischen Motiven

hand¢ln lieB, soziale Probleme debattierte und den religitsen

Kult durch die weltliche Kunst abloste, hatte er schon die
Szene fiir die Naturalisten bereitet, die ihren Zuschauern das
Vergniigen machen, sich selbst und ihre Alltagswelt samt ihren
Zahnschmerzen, auf der Biihne wiederzufinden.»? Wenn-
gleich die AeuBerung, daB durch die weltliche Kunst der
religitse Kult abgelost worden sei, nicht ganz frei von Hen-
sels persénlichem Wunschbild zu sein scheint, ist es doch
beachtenswert, dal gerade mit der Frage nach'dem Ursprung
des heutigen Bithnen-Realismus und mit der Berufung auf
seinen indirekten Begriinder der Frage nach der Religion eine
neue Bedeutung zukommt.

Es mag nicht ganz zufillig sein, da3 ein Stiick von Elmpzde.r
von den deutschsprachigen Kritikern zur «Auffithrung des
Jahtes 1974» erklirt und ausgezeichnet wurde, nimlich die
schon erwihnten «Bakchen», An dieser Tragddie, in der
. Agaue durch Dionysos mit einem solchen Wahnsinn behaftet
wird, daB sie ihren eigenen Sohn Pentheus mit den Thebane-
rinnen in Stiicke reiBt, scheiden sich die Geister, Wihrend die
einen in diesem Stiick die Zersetzung des Glaubens sehen und
- in seinem Verfasser einen atheistischen Utrvater verehren,
sind andere der Meinung, daB sein Kampf nicht der Religion
gegolten habe, sondern im Gegenteil dem Heidentum, der
Pseudoreligion der nach Herrschaft gierenden Hellenen, daB3
er der Religion neue, gereinigte Bedeutung schaffen wollte.
Sie sehen in der Etsetzung des auf gleiend heller Biilhne vom
Klinikwagen gestiegenen Gottes Dionysos durch eine Dio-
nysos-Statue kein Zeichen daflir, dal hier religitser Kult
durch weltliche Kunst abgelst wird, sondern wollen darin
den Kampf gegen cine verdorbene Religiositit erkennen.
Bazon Brock — (ein Theaterwissenschaftler, der selbst vor
einigen Jahren zur Problematik der Religiositit ein Spiel mit
der Bezeichnung «Pfingstpredigt» schrieb!® —, der diese
Ansicht teilt, meint, daB8 sich Euripides mit diesem Werk
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bis zum 1. Méarz 1975 an den Prasidenten der Paulus-
Akademie, Dr. Emil Duft, Postfach 361, 8053 Zlrich.

gegen die herrschenden politischen Partei-Praktiken seiner
Zeit gewendet habe, welche die blutigen Untaten ihrer Solda-
ten im Feindesland von der Religion her begrindeten und die
damit jhre wahren, machtgierigen Absichten religiés verbrim- -
ten, 14

“Woher kommt nun aber das Aufsehen und die Begeisterung,

welche dieses Stiick ausldste, obwohl der Inhalt uns archaisch
fremd anmutet? Hat der Kritiker Benjamin Henrichs recht,
der meint, da man nun wieder einmal mehr, nachdem sich
die Theateravantgarde jahrelang mit Ernst fiir die Verbrei-
tung der Vernunft eingesetzt habe, neugierig auf die Unver-
nunft sei? Und nur so sei «die fast trancehafte Begeisterung
zu erkliren, in die viele Theaterleute bei Klaus Michael
Griibers «Bakchen>-Inszenierung an der Schaubiihne gerie-
ten ~ einer Auffiilhrung, deren Konsequenzen noch gar nicht
abzusehen sind: Schon machen sich tiberall die Epigonen ans

_ Werk. »8 Woher riihrt zusitzlich die polemische Diskussion

um Religion und Religiositit, die damit angezettelt wurde?
GewiB muB einberaumt werden, daB die andauernden Ver-
dringungs-K(r)impfe und das doch immer wieder neue Auf-
leben der verstofenen Religion, wie wir es in der Gegenwart
erfahren koanen, und nicht zuletzt auch die Unmdglichkeit
mit hinreichenden Kriterien Religion zu fassen, Voraus-
setzungen fiir die gegenwirtige Sensibilitit in religidsen
Belangen sind. Die dramatische Entwicklung hat sich hier die
teligitse zunutze gemacht. Und sie zeigt, dall man bei der
verwegen unreligivsen und irrationalen Formel, daB man
doch einfach etwas haben miisse, an dem man sich halten
kénne, nicht mehr naiv dem’gegeniiber sein soll, an dem man
sich hilt. Dieser Pseudoreligiositit setzt sich die ernsthafte

" Dramatik entgegen. In diese Perspektive riickt sodann auch

der ungeheuere Vorwurf, mit dem sie den sogénannt religiosen
Menschen behaftet. Es ist zugleich auch der grofite gemein-
schaftliche Nennet, auf welchen diese dramatischen Geschich-
ten gebracht werden kénnen: der Mensch verbirgt oder ent-
schuldigt seine Schwichen und sein Unvermdogen, seine
Unfihigkeit in oder gegen politische wie soziale Praktiken
hinter einer mit Religion ausgeschmiickten Haltung; und da
er sich immer (mehr) als unvollkommen erfihrt; beruft er
sich geradezu stchtig auf eine mdoglichst unprizise Religion,
die er zweckmiBig einsetzen kann. '

Der Hexenanwalt — Gegenpol zum «Exorzist»

Diese Feststellung kann ausgehend von einem historisch
thematisierten Fernsehstiick - es wurde zu Beginn des Novem-

- bers 1974 vom Zweiten Deutschen Fernsehen ausgestrahlt —

etwas verstindlich gemacht werden. Es handelt sich dabei um
das 1966 von Wolfgang ZLokimeyer geschnebene «Cautio
criminalis oder der Hexenanwalt». VerfaBt zu einer Zeit, da
noch niemand vom «Exorzisten» sprach, versteht und erhofft
sich inzwischen der Autor, daB sein Spiel einen Gegenpol zu
diesem bilde, daB es «dieser Volksverdummung aus Profit-
sucht, diesen albernen Fabeln, hervorgekramt aus deén’
Schreckenskammern des Aberglaubensy entgegenwirke.!¢
Der Held seines Spiels ist der Jesuitenpater Friedrich Spee von
Langefeld (1591-1635), der bei der Beobachtung, wie unter

. fadenscheinigen Motiven zahlreiche Frauen als Hexen ver-

brannt werden, den EntschluB3 fafit, gegen’die herrschende
Meinung der Kirche und der Juristen die Hexenprozesse als
Morde hinzustellen, was ihn beinahe das eigene Leben kostet.
Den Hinweis, daf das Schauspiel, obgleich als Dokumentat-
spiel verfaf3t, fiir die nahe Vergangenheit und die Gegenwart
zu verstehen ist, bringt Lohmeyer zwischen den historisch
dokumentierten Zitaten ein. Er weist unmiflverstindlich auf
Vetfolgungen in diktatorischen Lindern hin, vor allem auf
die Judenjagd im Dritten Reich. Spee wird dabei als eine echt
religidse, beispielhafte Gestalt herausgestellt, weil es fiir ihn
gerade wegen seiner Religiositit keine religidse Motivierung,
einen anderen Menschen zu verfolgen, geben kann. Allgemein



formuliert heiBt die Aussage: Werden durch eine religitse
- oder ideologische Begriindung Menschen diskriminiert und
_ verfolgt, so ist gegen diese im Namen der Humanitit oder fiir
den Gliubigen um seiner Religiositit willen aufzutreten,

Der judenkopf — eine «biblische Ggschichte»

Wird dies unterlassen, so sind die Fehlentwicklungen mitzu-
verantworten. Ein bild-szenisch grell gestaltetes Beispiel kann
im erwihnten Portier de nuit gesehen werden, wenn im Verweis,
daB es sich um eine «biblische Geschichte» handle, in Riick-
blenden gezeigt wird, wie der Offizier seinem «Madl», das
~ selbst Judin ist, aber durch seine Gunst dem Tod entgeht, bei
feuchtfrShlicher Stimmung in der Kantine den abgeschlage-
nen Kopf eines Juden, verpackt in eine runde Hutschachtel,
iiberreicht. Die Aussage ist doppelbtdig. Zum einen schim-
. mern in der Darstellung Verweise auf die Enthauptungs-
geschichte von Johannes dem Tiufer durch; sie kann von
daher als biblisch verstanden werden. Zum andern bannt das
filmische Bild eine geschichtliche Situation, welche nicht
‘zuletzt auch durch eine jahrhundertealte, antisemitische Inter-
pretation bestimmter Bibelstellen erméglicht wurde. Wiederum
scheint der Vorwutf auf: Der Hauptdarsteller — es gibt ihn
heute noch, ob er damals dabei war oder nicht - entschuldlgt
‘sich rehg1os fiir seine Tat, beruft sich auf die Bibel.

GewiB} hat inzwischen die kirchliche Meinung die Verfolgung det Juden
und den Antisemitismus eindeutig verurtcilt, und die vatikanische Kom-
mission fiir. religise Bezichungen zum Judentum empfiehlt in jhrem

neuesten Dokument vom 4. Januar dieses Jahres besondere Sorgfalt bei -

der Auslegung liturgischer Texte, in denen «scheinbar das jiidische Volk
als solches ins schlechte Licht» gesetzt wird.1? Trotzdem ist das Problem

immer noch an einer traditionell-religitsen, theatralischen Festivitit aktuell, '

niamlich bei jenem Spiel, das auf ein Anti-Pest-Geliibde aus dem Jahte
1633 zuriickgeht, beim Oberammerganer Passionsspiel. Einigé Stimmen
rufen dazu auf, das Spiel zu reformieren, zu modernisieren, es von den
antisemitischen Passagen zu siubern. Threm Ansinnen wird jedoch
starker Widerstand entgegengesetzt. Jemand soll diese «Neuerer» angeb-
lich noch vor einigen Jahren als «ungliubige Materialisten, Spétter und
Zyniker, iibersittigte GenieBer, Besserwisser und Modeliteraten, Gehirn-
wischer, Radaubriider und Schreiberlinge, die Oberammergau die Ein-
nahmen aus jahrelangen Anstrengungen nicht godnnen» beschimpft
haben, Laut einer Spiegel-Information soll es sich dabei um keinen geringe-
ren als den Christusdarsteller von 1960 und (gescheiterten) Biirgermeister-
Kandidaten Anton Preising gehandelt haben.

Der Zusammenhang zwischen den herangezogenen, beispiels-
miBigen Aufziigen aus «Cautio- criminalis oder der Hexen-
anwalt», «Portier de nuit» und anderen Szenen und dem
erneut aktuell gewordenen euripideischen Stiick ist nicht
zufillig. Als Gemeinsamkeit im weiteren Sinne kristallisiert
sich heraus: Religion legitimiert keine Verurteilung, Diskri-
minierung oder gar Verfolgung anderer Menschen, legitimicrt
keine unsauberen politischen, wittschaftlichen, sozialen (Pat-
tei-)Praktiken; tut sie es dennoch, so muB sie sich gefallen
lassen, daB sie in Frage gestellt wird. Ueber den historischen
Stoff, die szenische Vergegenwiirr_igung'und die Uebersteige-
rung des Dargeboterien hinweg ist die personliche, kreative
und liuternde Uberlegung zur eigenen - Religiositit anzu-
setzen.

«Wer nicht geboren is, si der Best, sagt Christus»

Ob eine dramatische Darlegung zum AnstoB oder Schock
-werde, sei nicht die Sache ihres Schopfers, sondern die ihres

Beschauers schreibt der Theater-Berichterstatter F. Thorn in-

seinen Ausfuhrungen anlafilich der englischen Erstauffiihrung
des Stiickes «Heimarbeit»,!8 das der erwihnte Kroergy im sel-

ben Jahr, 1971, geschneben hat wie.«Michis Blut». In beiden

Stiicken zentralisiert sich die Handlung um eine Abtrelbung
Thorn bemerkt zur englischen Auffithrung: «Die ganze Trost-
losigkeit der Begebnisse, die Wehrlosigkeit der armen Leute,
ja selbst die versuchte Fruchtabtreibung auf der Bithne wirkten
wie ein lehrhafter Vortrag mit Lichtbildern.»'® In dieser

Beschreibung ist die Berufung auf einen Bihnen-Realismus
_gut zu erkennen, Die dndere Abtreibungsszene in «Michis .

Blut» ist in der darstellerischen Ausfaltung bewulBt so offen
gehalten, daB sie verschiedene Deutungen geradezu bewirken
will.

Im Hintergrund zu diesem Schwangetschaftsabbruch steht ein angeb-
liches Christus-Zitat («Wer nicht geboten is...»)?, das laut Regicbemer-
kung von dem Manne méglichst tonlos auszusprechen ist. Empérung
dariiber, daBl in diesem: Zitat mit Berufung auf Christus Glaubensinhalte
verunstaltet mitanzuschen und -zuhdren sind, wiitde wohl den Sinn ver-
fehlen. Es geht darum, die Anst6Be zu beachten: «Die Abtreibung wird
zut Metapher fiir die Unlust, Leben fortzusetzen, das fremde wie das
eigene. »! Wenn der Ausspruch selbst tonlos, vollig untheatralisch ein-
friert, so kann die Sprachlosigkeit als existenzielle Ohnmacht spiirbar
wetden. Oder aber: das Gesagte kaan dem «Gliubigeny, dem teligits
indifferenten Alltagsmenschen — (Kroctz untertitelte iibrigens das Spiel
mit: «Requiem auf bayrisch») — vorhalten, daB sein Bibelzitat abgenutzt,
durch seinen, bei jeder méglichen und unmdglichen Begebenheit, auto-
matisch-gedankenlosen Gebrauch zu einer solchen Selbstverstindlichkeit
geworden ist, dal das Leben des Zitat-Inhalts darin erstithbt wie das
Embryo oder das bereits erstorbene Leben der beiden Abtreibenden.
Oder wiederum ganz allgemein kann die Szene als Vorwutf gefalit sein,
daB der Mensch seine Unfihigkeit, eine Situation zu meistern, mit einem
Bibelspruch entschuldigt, und damit indirekt mit einer Religiositit, die
in Wirklichkeit keine mehr ist, (Es kdnnte doch aber auch der hadernde
Ausspruch eines sich in duBerster Verlassenheit findenden Heiligen in
irgendeiner ungeschriebenen Legende sein.) Dies nur als mégliche
Anrisse, die dem Rezipienten von scinem Autor iiberlassen werden.

«Der Tod macht alle gleich»

- Mehr literarisch als theatralisch besieht sich Handke in seinen

«Unverninftigen» die Religion. Dieses Stiick hat mit Kroetz
die Etlebnisohnmacht und die Breite der Deutungsmdglich-
keiten gemeinsam. Es zeigt das Sterben in verschiedenen
Variationen als eine «unheimliche Schrumpfung» von
Lebenden eines Kreises von verschiedenen Figuren aus dem
Geschiftsleben. Handke 1Bt die Hauptfigur des Stiicks, den
Unternehmer Quitt, von sich sagen: «Jede Geschichte, die ich
erleben konnte, verwandelt sich nach und nach zuriick in leb-
lose Natur, in der ich keine Rolle mehr spicle. »?? Diesem
Grundgedanken vom Absterben und det Angst davor ordnet.
Handke den als Unternehmer titigen Priester zu mit seiner
Predigt: Der Tod macht alle gleich. Er hat das Problem tbet-
wunden. Fiir ihn sind die Sperlinge auf den Feldern das gott-
liche Prinzip: - «..., indem sie nicht leben, sondern gelebt
werden, sind sie das gottliche Prinzip. »%® Wihrend die rest-
lichen Unternehmer von sich sprechen und sich in jhren Pro-
blemen vetkrampfen, meint er: «Ich rede nie von mir. Ich

‘bin stolz darauf, daB ich aus meinen Ubetlegungen schon

lange gestrichen bin. Ich bin nicht neugierig auf den Dreck in
meinem Nabel und freue mich, daf} ich verwechselbar bin, »2*
Handke fithrt dem Zuschauer einen Priester vor — er 148t jhn
ja in der negativen Formulierung sehr ausfiihrlich von sich
sprechen —, in dem eine einseitig ad absurdum gefiihrte, reli-
gitse Idee, nimlich der des Sich-Abtttens, manifestiert wird.

Diesen Ansatz pervertiert Handke zusitzlich, wenn er zeigt,
wie der Generalvikar, wenn er ber den Tod sprechen kann,

dadurch animiert wird, seinen Geschiftspartnern mit unheim-
lichen Todes-Geschichtchen zuzusetzen, wenn er sein gott-
liches Prinzip auch geschiftlich ausbeutbar macht, indem er

" seine Mitmenschen in Todesangst zu versetzen 'sucht.

Der Tod und die Angst davor — bei Handke besonders stark
herausgearbeitet — signalisieren denn auch den eigentlichen
Themenkreis der aktuellen religitsen Dramatik, welche sich
unter verweltlichten Vorzeichen ausgibt: Die Frage nach der
Religion taucht immer zusammen mit der Frage nach dem
Tod im weitesten Sinne auf. Lohmeyers Spee muf} die Angst
vor dem Tod zunichst iiberwinden, bevor er seine lebens-
gefihrliche Aufgabe wahrnimmt, durch die er zum positiv
religiésen Vorbild wird. Insofern ist Handkes Generalvikar
ein negatives Gegenbild, das nur scheinbar, mit pseudo-

35



teligids verbrimten Prinzipien den Tod iiberwunden hat.
Auch bei Euripides geht es um den Tod.eines Gottes, im
mythologischen Raume angesiedelt. Das jiidische Midchen
wird von Liliana Cavani erst, nachdem der Kinobesucher es
mit erschreckt weit aufgerissenen Augen, vollig in Angst
befangen auf der Schlafstitte des Gefangenenlagers gesehen
hat, in seiner perversen Liebesbeziehung gezeigt; als Flucht
- vor dem Tod? Selbst in der «existentiellen Ohnmachty», in
dem verhinderten Leben Kroetzscher Figuren ist die Angst
eingefangen, nur sind. seine Menschen kaum mehr fihig,
diese Angst zu erleben, weil sie bereits durch eine unmensch-
liche Welt vollig abgcstumpft sind. Die Beziige sind offen-
sichtlich. Bei allen Anklagen gegen Religiositit oder Schein-
religiositit und bei jedwedem szenisch artikulierten Verweis,
was nicht unter Berufung auf Religion entschuldigt oder
. getitigt werden darf, scheint diese doch eher ernste drama-
tische Diskussion um Religion einmal mehr zu zeigen, daf3
sich die Frage der Religiositit im wesentlichen an der Frage
nach dem Tod, dem Jenseits, entscheidet. Inwieweit wird es
der Theologie gelingen, den Tod als etwas herauszustellen,
das zum Leben als Leben gehort; das Leben erst méglich
macht? Peter Kurath, Wien
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1 Matgret Dictrich: Die religiose Entscheidung, in: Das moderne Drama.
(Kroners Taschenbuchausgabe Bd. 220) — Stuttgart %1974, S.332-371;

Zit. S. 369 f.

2 Vgl. dazu: Orientierung 1974/2, S. 14 f. und Nr. 17, S. 180 fI.

3 Vgl. Peter Kurath: Die Passion im Opposmonsthcater in: Orientie-
rung 1974/5, S. 50 ff.

4 wie Anm. 1 S. 371. -

5 Franz Xaver Kroetz: Michis Blut, Erstdruck in der Zeitschrift: Theater
heute Nr. 7/1971.

¢ Dieser Film war von Ende September 1974 an in den Kinos der Schwei-
zer Stidte zu sehen. Reprisen sind zu erwarten.

7 Nur sinngemiB, nicht wortwértlich zitiert, da eine Text-Vorlage fehlt.

8 Euripides: Bakchen. Das Entstehungsdatum kann nicht genau eruiert
werden. Man weiB, daB es unter seine letzten Dramen gezihlt werden
muf, die er in der Emigration verfafite, wo et auch im Jahre 406 vor
Christus statb. Bakchen heifit das Stiick, weil der in ihm auftretende
Frauen-Chor aus Baktra stammt. Baktra: diese in der persischen Provinz
Baktra gelegene Stadt trigt eigentlich den Namen Zatiaspa.

? Vgl. Gerd Jiger: Unter der Oberfliche: nichts — Odet: Mache allein
zieht schon. In: Theater heute-Nr. 3/1974, S. 30 f.

10 Peter Shaffer: Equus. Deutsch von Wolfgang Mandt. Abgedruckt in:
Theater heute Nr. 3/1974, S. 31—48. '

Herausgeber: Institut fiir weltanschauliche Fragen

Redaktion: Ludwig Kaufmann, Raymund Schwa-
ger, Karl Weber, Jakob David, Albert Ebneter,
Matrio v. Galli, Werner Heierle, Robert Hotz, Josef
Renggli, Josef Rudin

Anschriften von Redaktion und Administration:
Scheideggstr. 45, CH-8002 Zirich, @ (o1) 36 07 6o

Bestellungen, Abonnemente: Administration

Einzahlungen: Schweiz: Postcheck 80-27842 -
Deutschland: Postscheck Stuttgart 62 go-700
«Orientierung), Ziitich - Osterreich: Postscheck
Wien Nt, 2390.127 (Otientierung) Ziirich -~ Frank-
reich: Crédit Commercial de France, CCP 1065,
«Orientierung) C.E. Suisse No 020/081.7360 -
Italien: Postcheckkonto Roma 1/28545 ¢Orien-
tierung> Ziirich

Abonnementspreise: Ganges Jabr: sFr. 27.— | DM
27.— [ &S 185.— [Lit. 7300 /FF 50— [US$
12,— [ iibriges Ausland: sFr. 27.— + Versand-
kosten.

Halbjabresabonnement: sFr. 15.50 [ DM 15.50 | 68
100.— [ iibriges Ausland: sFr. 15.50 4+ Versand-
kosten.

Studentenabonnement: Schweiz sFr. 18.— [ Ausland:
DM 18.— [ 85 110.— | Lit. 4500 | iibrige Linder:
sBr. 20— |

Gonnerabonnement: sFr.[DM 35.— (Der Mehrbetrag
von sFr./DM 8.— wird dem Fonds fiir Abonne-
mente in Linder mit behindertem Zahlungsverkehr
zugefiihrt.)

Einzgelexemplar: sFr.[DM 1,70 [ 6S 10—

AZ

8002 Ziirich

Nachdruck nur mit Genehmigung der Redaktion

11 Peter Handke: Die Unverniinftigen sterben aus. (Suhrkamp-Taschen-
buch 168) - Frankfurt am Main 1974. Zit. S. 16.

12 Georg Hensel: Theater der Zeitgenossen. Frankfurt am Main 1972, S.9.
13 Bazon Brock: Pfingstpredigt, abgedruckt in: Neues deutsches Theater
(Diogenes Taschenbuch, detebe 18) — Ziirich 1971,

14 Vgl. Bazon Brock: Fiir dieses leere Spiel mit Worten sollt ihre Buﬁe tun.
In: Theater heute, Jahresheft 1974, S. 42 f.

15 Benjamin Henrichs: Die Unvernunft macht Karriere, In: Die Zeit
Nt. 53/1 vom 27. Dezember 1974, S. 10.

18 Zitat nach: Hannelore Kelling: Gegenpol zut Hexennrode. In: tv radio
zeitung Nr. 44 vom 3. November 1974.

17 Vgl. Orientierung 1975/2, S. 15 f. Franzdsisches Original in: La Docu-:
mentation Catholique 1975/2.

18 Franz Xaver Kroetz: Heimarbeit. (Abgedruckt mit drei zusitzlichen
Stiicken im edition suhrkamp Taschenbuch 473) — Frankfurt am Main1971.
1 F. Thorn: London entdeckt die Deutschen. In: Siiddeutsche Zeitung
Nt. 3 vom 4./5./6. Januar 1975.

20 Dieses «Christusworty» (siche oben bei den einleitenden Zitaten und
Anm, 5 zu «Michis Blut») als Bibelzitat ist — bewuBt odet unbeabsich-
tigt? — verfilscht. Es spielt offensichtlich auf die Judas-Stelle beim letzten
Abendmahl, also auf Mt 26, 24b an.

. 3 wie Anm. 12, S. 31.

22 Peter Handke: Die Unverniinftigen sterben aus. Abgedruckt in:
Theater heute Nr. 7/1974, S. 34—46. Zitat S. 36.

23 wie Anm. 11, S. 34.

24 Tbid. S. 8o.

Fasten gegen den Hunger

» An einem einzigen Tag im Jahr zu fasten, hilft das etwas? Der eigenen
Figur kaum. Es kann aber, falls sich viele zusammentun, eine Gberraschende
Wirkung auf andere haben: sie vor dem Hungertod retten, ihnen Hilfe
zur Selbsthilfe bieten, Beweis ist der Familienfasttag in Osterreich, beidem
1974 fiir Entwicklungsprojekte in Ostasien 14,2 Mio Schilling zusammen-
kamen. Heuer wird er am 21, Februar gehalten.?

» Der 21. Februar ist ein Freitag. Miifite nicht jeden Freitag etwas ge-
schehen? Fiir den fleischlosen Freitag, wie ihn die Bayern empfehlen, gibt es
tatsichlich einen neuen, zwingenden Grund: Beim Fleischkonsum essen
wir den armen Volkern das Brot weg, weil ein Drittel der Getreidepro-
duktion der Welt als Viehfutter fiir das Fleisch der Reichen dient. Ver-
zichtet aber jeder Europier und Nordamerikaner auf eine Fleischmahlzeit
pro Woche, kénnte das Defizit an Brotgetreide in den Entwicklungslin-
dern gedeckt werden. Mit dem Verzicht gilt es allerdings — so betont man
in det Schweiz — die nétigen politischen Forderungen (fur die Verteilung)
zu unterstiitzen.?

! Auskunft: Kath. Frauenwerk, 1010 Wien, Stephansplatz 6/V. PSK
1250.000. :

2 Aktion Konsumverzicht (Verpflichtung fiir 3 Monate, Forderungen an
den Bund): Erklirung von Bern, GartenhofstraBe 27, 8co4 Zirich. Die
Aktion erinnert an das Prophetenwort: «Fasten, das dem Heren gefillt,
bricht die Fessel der Armut und des Hungers auf.»

Persanlichkeitsentfalturig und
Vertiefung der menschlichen
Beziehungen

Gruppendynamisches Seminar: 5—10. Mai 1975
Hotel Hammer, Eigenthal LU (Schweiz)

Das Seminar richtet sich an Frauen und Manner, die ver-
mehrte Einsicht in die eigene Persdnlichkeit sowie in die
GesetzmaBigkeiten des Zusammenlebens in Gruppen su-
chen, um in Familie und Beruf vertiefte Beziehungen auf-
zubauen.

Leitung: Dr. K. Blochliger und A.A Zobrist

Auskunft: Institut fir Organisationspsychologie
SeetalstraBe 40, CH-6020 Emmenbriicke
Telefon (041) 55 57 57 (9 bis 12 Uhr)




